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|
“Nos somos da Noia
Desta linda joia
No vale escondida
Cantando e rezando
Sempre trabalhando
Toda a nossa vida

|
Os filhos que amamos
Ja& de nove anos
N&o tém escola
Apreender cartilha
Nesta freguesia
Parece que é esmola.

Fiaura 1: Vista parcial da Ribeira Seca. Machico. (Ft: Rosado. 1970. neaativo de pelicula. ABM)

Il
A quem nos visita
Nao temos a dita
De estrada oferecer
Ou nédo se merece
Ou alguém se esquece
Do que é o seu dever.
v
Mas ndo desistimos
P’ra frente seguimos
Até se vencer
Igreja n6s demos
Escola fizemos
P’rao Povo aprender.”

Cangéo de romagem do sitio da Noia - Ribeira Seca, 1972 “Vira da Tribula¢do”. Faixa n° 5, do CD “A
Igreja é do povo o povo ¢ de Deus”, editado pela CEFISA — RS, 2014,
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Resumo

A Ribeira Seca é um dos sitios da freguesia de Machico com mais de 300 anos,
cujas raizes populacionais se prendem ao povoamento que veio fixar-se nos arredores da
antiga vila de Machico. O seu crescimento foi notorio em nimero de familias, infletindo-
se na década de 80 do século passado, até atualidade. Segundo os sensos de 2021, conta-
se com cerca de 2600 habitantes, em que a maioria sdo idosos ainda com marcas das
dificuldades dos tempos idos. Transportam como heranca a memoria de historias
reivindicativas, dissecadas ao longo da nossa investigacdo e que constituiram as linhas
mestras dos nossos objetivos: a mudanca da identidade cultural desta localidade.

A metodologia aqui tracada, sobretudo as entrevistas, € seguida pela Rede
Internacional de Museus da Pessoa e do Center for Digital Storytelling do EUA, cujas
atividades tém vindo a demonstrar a importancia da preservacdo e valorizagdo das
historias de vida no futuro da identidade das comunidades.

De menor alcance, mas igualmente importantes, tém sido os projetos a nivel
nacional orientados pelas bibliotecas municipais de Oeiras, Rio Maior e pelo Museu da
Ruralidade de Castro Verde.

A linha de tempo considerada abarca estes Ultimos 60 anos, cruzando-se com a
clandestinidade da emigracao para Franga, com mobilizacdo popular em torno do fim da
colonia, da construcdo do caminho e da escola nova, da distribuicdo de eletricidade e de
agua canalizada.

Deste ambiente, irrompeu a vontade de mudanga evidenciada particularmente pela
imagética literaria do cancioneiro de romagem, muito concorrido na animacao das festas
do Santissimo Sacramento e da Senhora do Amparo.

Conscientes da existéncia dessa transformacdo cultural na histéria das gentes da
Ribeira Seca, entendemos ser importante para a defesa da sua memoria futura registar,
analisar e divulgar o percurso destas seis décadas de mudanca, testemunhadas por

informantes residentes e por outros de fora da localidade.

Palavras chave:

Memoria, Vivéncias, Ribeira Seca, Identidade, Cultura, Mudanga.



Abstract

Ribeira Seca is a site in the parish of Machico with more than 300 years, whose
settlement is related with its waves and descendancies in the captaincy of Tristdo Vaz.
With a decreasing population since the last decades, it currently has around 2600
inhabitants (in 2021), most of whom are elderly with life stories rooted in their daily lives
and demands.

Their paths can be studied, as is done in the International Network of Museus da
Pessoa and the Center for Digital Storytelling in the USA. Institutions which have been
demonstrating a consistent validity of the methodology of life stories, as testimonies of
individual and collective memory.

Of a lesser scope, but equally important, have been projects at a national level, such
as those carried out by the municipal libraries of Oeiras, the Municipality of Rio Maior
and the Museu das Ruralidades of Castro Verde.

The period under study covers the last 60 years, intersecting the experiences of a
colonial regime with the memories of clandestine emigration and the precarious facilities
of the primary school: Escola do Amparo and Escola da Cacarola — two old buildings
with three classrooms operating different classes.

From these difficulties emerged the need for change through socio-cultural
initiatives, reflected in the literary imagery present in religious songbooks and summer
pilgrimages dedicated to the Santissimo Sacramento and to Senhora do Amparo.

Aware of the presence of a cultural metamorphosis and the value of the testimonies
of the unique stories of the people of Ribeira Seca, we believe it is important to record,
analyze and divulge the knowledge of the six decades of this journey. An interest that we
still want to highlight, by means of an observatory of convergent/divergent opinions from

the outside, in order to better support the existence of a cultural identity in Ribeira Seca.

Keywords:

Memory, Experiences, Ribeira Seca, Identity, Culture, Change.



Abreviaturas

ALM: Assembleia Legislativa da Madeira
AN: Antdnio Nunes
CACMM: Comissdo Administrativa da Camara Municipal de Machico

CEFISA: Comisséo Executiva e Financeira da Igreja da Senhora do Amparo

CEHC IUL: Centro de Estudos de Histdria Contemporanea — Instituto Universitario de

Lisboa
CEPCEP: Centro de Estudos dos Povos e Culturas de Expressdo Portuguesa
CCCS-RS: Centro Civico Cultural e Social — Ribeira Seca
CM: Carlos Martins
C. P: Colegéo Particular
DRE: Diério da Republica Eletronico
E: Entrevistador
FLAMA: Frente de Libertacdo do Arquipélago da Madeira
GM: Gabriel Martins
IFLA: Federacdo Internacional de AssociacOes e Instituicdes de Bibliotecas
IC: Irene Catanho
IH: Irene Henle
JJ: Jodo Joaquim
JGF: Junta Geral do Funchal
JG: Juvelina Gomes
JM: Josefina Melim
JNLM: Junta Nacional de Lacticinios da Madeira
JR: José Rodrigues
JR: Julia Ribeiro
LC: Lilia Fernandes
LF: Lurdes Freitas
MJ: Martins Junior
PIDE: Policia Internacional e de Defesa do Estado
PIP-RS: Posto de Instrucdo Primaria da Ribeira Seca
PSP: Policia de Seguranca Publica
PS: Partido Socialista



PVDE: Policia de Vigilancia e Defesa do Estado
RIGO 23: Ricardo Gouveia

SG: Sandra Gouveia

SMO: Servico Militar Obrigatorio

TCM: Tuna de Camara de Machico

UCIM: Uniéo dos Caseiros da Ilha da Madeira
UDP: Unido Democréatica Popular

VF: Virginia Franco

Vide: Verificar em.

Vi



Indice

DEDICATORIA ...ttt |
AGRADECIMENTOS ...t I
RESUMO ...ttt sttt st st e be et e e se e e et e ssenbestesreeneareas i
ABSTRACT ottt e et e s be s be e Reese e st et e tebentenreeneares v
ABREVIATURAS ..ot bbbttt \Y
INDICE ...ttt VII
INDICE DE TABELAS ..ottt ettt X1l
INDICE DE GRAFICOS ..ottt X1
[N ERI0] 516 07:Y0 I TS 1
CAPITULO I: APROBLEMATIZACAO DAS IDENTIDADES.......cccoeveverrenne. 9
1.1. Historias de vida na construcdo de identidades............cc.coceveeeveireeveiieieeeesne 9
1.2. A identidade cultural na valorizagdo de um ugar.........c.cccocorenrenreneineinrenennenens 10
1.3. O percurso da identidade cultural da Ribeira Seca ............cccccocvvvvrieeinriercrieerne, 12
CAPITULO II: METODOLOGIA DE TRABALHO........cooiveieereeeeseeereneeen, 15
2.1. Enquadramento da metodolOgia........cccoouuvurveierieieiieieceeeee e 15
2.2. Tipologia das praticas de PESQUISA.............ccwvrwerverrerieeieeisesiesieee e 17
2.3. POr fOorma de INQUETTTO..........oueieecece s 18
2.4. POr fOrma e ENIrEVISIA ........c..oveieiicieie sttt 23
CAPITULO I1l1: MEMORIA DE VIVENCIAS REIVINDICATIVAS................... 25
3.1. Génese e aspetos relevantes do regime da colonia...........cc.cccooevveverieniieeiicsiireris 25
3.2. A colonia criticada Na lEEratura ..o 27
3.3. Ribeira Seca, na historia da COIONIA ........cc..oovveiverierieeeeeee s 31
3.4. A emigracdo clandestina na fuga da miséria das terras de Senhorios.................. 36
3.5. Caseiros nos confrontos da Revolta do Leite...........cooovrinerinineineseeseene 42
3.6. Do comeco da Escola do Amparo a Escola do Sal@o.........cccccceeveieiveieirciniennn. 47
3.7. A Escola Nova da RIDEITa SECA........cccovvririeie s 52
3.8. Cancioneiro de romagem na rota da afirmacéo cultural ..., 55
3.9. A suspensao “a Divinis”, um acelerador na mudanga socio-cultural .................. 58



CAPITULO IV: ABORDAGEM HISTORICO-RELIGIOSA NO CONTEXTO

DAS ENTREVISTAS. ... 64
4.1. Da capela do Amparo a igreja do Saldo (igreja da Ribeira Seca)............c.c.......... 64
4.2. Trajeto religioso na afirmacdo da cidadania ativa..............ccccoeeeeeereirererreinrenn. 70
4.3. Reportorio religioso um ativo da identidade cultural ............cccocoovoeiveiveirniirerines 74
4.4. O sino da igreja do Saldo no eco dos relatos ... 76

CAPITULO V: CENTRO CIVICO CULTURAL E SOCIAL - RIBEIRA SECA 81

5.1. Centro Civico na preservacdo e divulgacdo da identidade cultural...................... 81
5.2. A Juventude XXI na dinamizagdo musical e educacional .............c.ccccocoveenrinienne. 83
5.3. A biblioteca do padre Martins Janior no exercicio da cultura..............ccc.cccou........ 86
5.4. Murais — Uma aposta do Centro Civico na transmissao da identidade............... 88

CAPITULO VI: A VIRAGEM CULTURAL E A SUA VISAO NO EXTERIOR. 91

6.1. Marcos de viragem CUITUIAl ... 91

6.2. Convergéncia das entrevistas na mudanca cultural..............cccoooeeveieieeieiiereinnn 92

6.3. Observatorio de opiniBes de FOra.........cccccrveirieieccieieceeeeee s 93
CONGCLUSODES. ...ttt ettt ettt ettt ettt ettt et ettt et ettt ettt ettt ettt ererererenes 97
BIBLIOGRAFIA ... ettt e e e e e e e e e 103
OULTAS FONLES: .ottt et et e e et ee et et eeeue e neeae et aseneneeeeeeeenenenenes 105
RETEIENCIAS ONIINEG ...ttt e ettt et et et en e eeene st ee e eneneneens 106
AN E X OIS e ettt e et e e e e e e aar—————————aaaaaa— 107
AANEXO L = ENITEVISTAS ...ttt ettt ettt es et st e e ne et eeeeennaeee 108
Anexo 1.1 — Entrevista com Josefina Melim, 66 an0S..........oovveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeen, 108
Anexo 1.2 — Entrevista com J0&o Joaquim, 89 an0S. .........cc.cceveveerrierererereneinnennnns 113

Anexo 1.3 — Entrevista com Antdnio NUNES, 79 aN0S .......c.oveeeeereeeeeeeeeeeeeeeees 117
Anexo 1.4 — Entrevista a Juvelina Gomes, 73 @N0S........oooweeeeoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeenen 120

Anexo 1.5 — Entrevista com Irene Henle, 68 aN0S.........cvvveeeeeeeeeceeeeeeeeeeeeerres 122
Anexo 1.6 - Entrevista a Virginia Vieira, 72 anoS..........cccccc.ceceeveeerereereereereresrennnn, 125
Anexo 1.7 — Entrevista com Lurdes Freitas, 73 @n0S.......ocoeeeeeeeeeeeeeeeeeesreres 128

Anexo 1.8 — Entrevista com JUlia Ribeiro, 81 @n0S.........ocoveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeerrens 134
Anexo 1.9 - Entrevista ao Pe. Martins JUNnior, 85 an0S.........ooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeen, 138
Anexo 1.10 — Entrevista a Irene Catanho, 56 aN0S. .......covveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeerres 146

VIl



Anexo 1.11 — Entrevista a Carlos Diogo Gois Martins, 21 anos..............cc.ccc.ee..... 151

Anexo 1.12 — Entrevista a Sandra Gouveia, 57 anos. ..........cccocevrrenineirnineireinenenn. 154
Anexo 1.13 — Entrevista a José Rodrigues, 53 @nos..........ccc.coeeveevererreveresnisiennns 157
Anexo 1.14 — Entrevista a Gabriel Martins, 62 anos. ..........ccccccoevveneneirninnireiennnn. 159
Anexo 1.15 — Entrevista a Lilia Fernandes, 43 anoS. ..........ccccoennrinneennrnneenneenneen: 161

ANEXO 2 - REGISTO DOS CANCIONEIROS DE ROMAGEM E
RELIGIOSO ..o 163

ANEXO 3 - MURAIS: A ARTE URBANA NA TRANSMISSAO DA
IDENTIDADE ... 166

ANEXO 4 - TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE MINUTA:
PROTECAO DE DADOS E IMAGEM .....cccoovveeererereeeeeree, 167



Indice de figuras

Figura 1: Vista parcial da Ribeira Seca, Machico. (Ft: Rosado, 1970, negativo de pelicula,
ABM)

Figura 2: Ribeira Seca - Inauguracdo do mural, RIGO 23,2012. ...............cceevinenin 16

Figura 3: Estrutura do inquérito por questionario. (ft. do préprio de 19/12/2021) ...... 22

Figura 4: O jornal “O Caseiro”. (ft. Caseiros e Senhorios nos finais do século XX na

1 T [T - ) S 35
Figura 5: Moinho do Abel, Marocos. (ft. Manuel Nicolau) ............................o.l. 37
Figura 6: Apresentacdo de cumprimentos as autoridades pela legalizagdo de vistos pra o
Curacau. (ft. MUSeU VICENTES) ......vie i, 39

Figura 7: Ruinas do Posto do Leite e Mercearia do Antonio Ribeiro (ft. do proprio), de
05/03/2022) ..o 45
Figura 8: Homenagem no sitio das Cruzinhas (Faial) ao Pe. Teixeira da Fonte. (ft. Diario
de Noticias da Madeira ...........c.ovieiiinii i 47

Figura 9: Carteira em plano inclinado da Escola da Cacarola, 1972. (ft. Irene Henle) ...50

Figura 10: A Escola da Cacarola. (ft. do proprio), de 28/09/2021. ................cc....... 50
Figura 11: Porta da Escola da Cacarola, 1972. (ft. IreneHenle) ...................ooeeen. 51
Figura 12: Igreja do Saldo (ft. Manuel Nicolau) ............oooviiiiiiiiiiiiieeee, 53
Figura 13: Escola Nova (ft dO proprio) .......ooeevinieriniiiiiie e 55
Figura 14: Catecismo «Deus no Meio do Povo» (ft. arquivo particular de Irene Catanho)

......................................................................................... 56
Figura 15: Cadernos Escolares. (ft. arquivo particular de Jalia Ribeiro) .................. 58

Figura 16: Momento da remissdo da pena de suspensdo a divinus Edificio do CCCS-RS.

(ft. do proprio, 07/05/2022) ......o.vriii e e e 64
Figura 17: Paz selada ap6s quase meio século. (ft. Diario de Noticias — Madeira, 15 de

JUINO AE 2019) ..vneie i 65

Figura 18: Capela de Nossa Senhora do AmParo ..........ceevviiiiriiniiiiiiniireeennen, 68

Figura 19: Igreja do Sal&o. (ft. ABM/ACF/A/004-003/000007, entre 1970 — 1980) ....69

Figura 20: Igreja da Ribeira Seca. (ft. Jornalmadeira.com/2019/09/04) .................. 71

Figura 21: Pega de teatro em verso: A terra do Senhorio para quem trabalha. (ft. O Jornal”

A Voz do Trabalhador” Lisboa, outubro de 1974, C.P.) .........cocvviniiaii. 75

Figura 22: O sino da memodria. (ft. do proprio, de 21/02/2022) ............cccovvvivnenen.n. 79

Figura 23: Ocupagéo da igreja da Ribeira Seca. (ft. Funchal Noticias) .................... 81



Figura 24: Panfleto de informacéo popular. (ft. Arquivo do CCCS-RS) ................... 82

Figura 25: Edificio do CCCS-RS (ft. arquivo do CCCS-RS)........ccooviviiiiniinnnnnn. 83
Figura 26: Jornal - Domingo Jovem N°6, ed. CCCS-RS (ft. Arquivo do CCCS-RS) ....85
Figura 27: Tuna de Camara de Machico. (ft. Arquivo do CCCS-RS) ...................... 87
Figura 28: Mural — Divulgacéo da identidade. (ft. Arquivo do CCCS-RS) ............... 92

Xl



Indice de tabelas

Tabela I: Quadro resumo do inquérito por amostragem (adultos e jovens) sobre a forma
como percecionam a identidade cultural local. Fonte: Elaborado pelo proprio,

Tabela 11: Quadro do nimero e nomes dos efetivos entrevistados. Fonte: Elaborado pelo
PrOPrio, 2023, ... e 25

Tabela I11: Dados, por anos, de vinte anos de emigracdo portuguesa para a Franca —
emigracdo clandestina.
Fonte: Observatério da Emigracdo. Elementos extraidos do trabalho de
investigacdo de Marinho Antunes (1970). .......cccoviiiiiiiiiiiiiiieeeaes 40

Xl



Indice de graficos

Gréfico I: Amostra indicativa dos jovens e adultos sobre a identidade cultural.
Fonte: Tabela 1. .. ..o 23

X1



Introducéo

Como enfoque principal desta tese de mestrado em Estudos Regionais e Locais,
propusemo-nos dissertar sobre a génese e a resiliéncia da identidade cultural do povo da
Ribeira Seca, atraves de metodologias que consideramos adequadas e direcionadas para
0 resgatar da memoria do passado desta populacdo das bandas de cima da freguesia de
Machico. De um passado ativo e parco de fontes documentais, nomeadamente, sobre a
origem do tdo desapropriado toponimo «Ribeira Seca», descaracterizado na sua esséncia
pela existéncia de um conjunto de linhas de agua, que cortam visivelmente as suas
encostas e que se cruzam perpendicular no fundo do vale ao colo da ribeira. Outrora,
respeitada e temida pelos seus incolas durante dias de tempestade, que outrora arrastavam
para 0 mar tudo o que lhe fazia frente, como aconteceu com a aluvido de 1956.

Da fundacéo da sua historia poucos registos chegaram até os nossos dias, aos quais
presumimos ter existido quotidianos de trabalhos &rduos e reprimidos de cidadania e
liberdade sO possivel séculos depois, com o 25 de Abril, uma data singular dentro da
longa histdria de geracdes, que nos deixaram uma diversidade de vivéncias, tornando o
nosso trabalho, entre outras analises, mais pratico em contexto de conhecimento
antropoldgico de um lugar. Alias, entendemos ser de importancia relevante esse passado,
quer na afirmacdo, quer na valorizacdo cultural da gente local, como meios estratégicos
da probleméatica da defesa da sua identidade condimentos que, entretanto, nos impuseram
um compromisso sério com a investigacao, principalmente, no que concerne ao campo
da oralidade, nomeadamente na transmisséo de formas de vida, registadas no Cancioneiro
local.

Objetivamente, encaramos as historias de vida de varios populares entrevistados
desta localidade, como relatos de uma trajetoria socio-existencial e cultural
imprescindiveis ao desenvolvimento da nossa temética. Olhamo-los como fonte principal
do nosso trabalho, abarcando um percurso de afirmacdo reivindicativa ao longo destes
ultimos 60 anos. Além do rigor académico, registamo-los com entusiasmo redobrado em
todas as fases de preparacéo e realizacdo, respeitando a metodologia aplicada, quer no
ambito da pesquisa, quer ainda no tratamento da informacéo recolhida, com vista a
preservacao e valorizagdo da memoria da populacdo desta localidade.

O recurso as histdrias de vida tem vindo a ganhar interesse no meio académico, mas

segundo a nossa perspetiva, entendemos estar longe do desejavel, como plataforma de



salvaguarda de um vasto patrimonio de herancas e lembrancgas individuais e coletivas que
diferenciam culturalmente gentes e lugares. S&o exemplos as bibliotecas municipais de
Oeiras e Rio Maior, como também o Museu da Ruralidade de Castro Verde tem vindo,
desde a década de 90 do século passado, dinamizar projetos culturais sobre ‘Historias de
Vida’, associando a populacéo idosa a revitalizacdo da importancia da Histéria Oral, no
contexto da valorizacdo da memdria, como esteira incontornavel da identidade cultural.

A partilha de memdrias destes projetos levados a efeito pelas bibliotecas do
concelho de Oeiras e os projetos de recolha oral em Rio Maior e nos onze municipios da
Leziria do Tejo tém sido um contributo relevante para um novo olhar sobre a importancia
do passado, presente e do futuro na identidade das suas populagbes. Dentro desta
conjuntura destacamos, ainda, o Museu da Ruralidade, com o0s seus nucleos de
preservacdo e difusdo do patrimonio material e imaterial das gentes de Castro Verde,
nomeadamente, aqueles que incidem sobre as circunstancias que envolveram os trajetos
de vida, como os da «A Minha Escola», da «Aldeia Comunitaria» e do «Polo da
Tecelagem do Lombador» cujos estudos de investigacdo e divulgagdo mantém viva a
memoria e a identidade dessas comunidades.

Registamos ainda, neste ambito, a Rede Internacional de museus da Pessoa,
concebida também no século passado, em inicios da década de 90 no Brasil, e mais tarde
no Estados Unidos da América e Canada, que possibilita espagos e meios para que cada
pessoa tenha o direito e a oportunidade de relatar a sua historia de vida, com base nas suas
experiéncias e lugares das suas vivéncias, como meio de perpetuar o passado junto das
geragdes vindouras. Por seu turno, o Center for Digital Storytelling, um organismo
também com representatividade internacional, funciona igualmente na recolha e
salvaguarda de narrativas de vida, através de desenvolvimento de projetos, com vista a
ajudar as pessoas a usar 0os media digital, como forma de contar e partilhar historias
marcantes das suas vidas. Contudo, encarramos ser realidades que a nivel das nossas
Universidades comecam a dar 0s seus primeiros passos, especialmente na éarea dos
Estudos Regionais e Locais, para a qual propusemo-nos com este estudo contribuir para
0 reconhecimento das narrativas de vida na afirmacédo da identidade das populagoes.

A transmissao de testemunhos de vida decorrente das nossas entrevistas reflete para
nos esse reconhecimento, majorado por memorias dos nossos informantes,
principalmente, por aqueles que mais se envolveram no processo reivindicativo local,
iniciado mesmo antes do 25 de Abril de 1974 e que conduziu a mudanga sociocultural da

Ribeira Seca. Observamos ter sido um sistema baseado em varias frentes, como o da
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dentincia do estado social e cultural por parte dos grupos de romagem?® nos arraiais de
verdo, sobre as condigdes dramaticas em que vivia a populacdo deste sitio. As suas
experiéncias de vida relatadas pelos nossos informantes, sobressaem sobretudo das
praticas repressivas do regime das terras de colonia, da falta de condi¢bes basicas da
escola primaria do Amparo, da auséncia de estradas, de redes de agua potavel e de
iluminagdo publica, as suas maiores causas, que tornaram em movimentos
reivindicativos, e que marcaram o rumo da sua histdria e a natureza da sua identidade ao
longo destas ultimas seis décadas.

Pareceu-nos ter sido deste rol de necessidades bésicas, que se gerou o palco da
intuicdo poética de alguns populares, autores das muitas cancdes de caracter interventivo,
que compdem o cancioneiro de romagem das festas dedicadas ao Santissimo Sacramento
e a Nossa Senhora do Amparo, a padroeira da comunidade paroquial da Ribeira Seca. Os
cantares de romagem, pensamos ter sido inspirados do mesmo modo que as dedicadas
aos Santos venerados pelas comunidades da Diocese do Funchal, em tempos idos, como
a de “Sancto Antonio, aquém chamam da serra, por estar a sua Igreja em hua montanha,
por sima da villa de Sancta Cruz (...) Alli concorre de todas as partes da Ilha innumeral
povo, em todo o anno, a ofrecer seus votos, e a Ihe fazerem novenas” (Noronha, 1996, p.
329). Apesar de manterem um cariz religioso, a populacéo da Ribeira Seca, acrescentou-
Ihes uma nova funcédo — a reivindicativa, mesmo para aquelas que foram concebidas pelas
poetisas antes da Revolucdo do 25 de Abril. Consta, que algumas passavam pelo crivo do
Delegado de Inspecdo Geral de Espetaculos da Camara Municipal de Machico e da
censura da PIDE, entidades que nas festas de verdo se faziam representar por alguns dos
seus agentes, presencas intimidatorias, que entendemos terem sido prejudiciais a
liberdade poética do cancioneiro e da sua divulga¢do como porta-voz do povo, contra as
suas condicdes de vida, conforme nos descreveram 0s nossos entrevistados no decorrer
do nosso trabalho de campo.

Para o cumprimento da metodologia optativa a nossa investigagdo baseou-se no
desenvolvimento de um sistema assente em analises de trabalhos académicos publicados,
sobre histdrias de vida. Requereu a utilizacdo de meios de pesquisa, apoiados num
reprodutor/gravador de som e um conversor de voz em texto, indispensavel para ao

trabalho de campo, baseado em guides de perguntas previamente trabalhadas e respetivas

! Etimologia  de romagem, in Dicionério de Portugués, disponivel em
<https://www.dicionario.info/romagem/>, [consultado a 12 de janeiro de 2023].
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respostas, em consonancia com as diferentes entrevistas, alicercadas na recolha oral ou
na escrita das narrativas de vida dos nossos informantes. Exigiu um questionario
envolvendo duas amostras (jovens e adultos) da populagéo local, com o intuito de
podermos estudar de que modo as duas faixas etarias se identificam com o seu cancioneiro
e com o trabalho artistico e cultural promovido também pela Tuna de Bandolins da
localidade — Tuna de Cémara de Machico. Requereu, igualmente, a consulta a obras
literarias, assim como a literatura popular, a imprensa periddica e a blogs particulares
indispensaveis ao desenvolvimento do nosso trabalho de pesquisa.

O relato de cada informante por mais subjetivo que aparente, traduz-se num ativo
relevante da Historia Oral, em contexto da sua reconstitui¢ao e valorizacdo, levando-nos
a considerar que as narrativas dos nossos entrevistados assumem um papel de charneira
neste trabalho, globalmente marcante por excertos das diversas contextualizacGes
tematicas abordadas, sem perder a autenticidade da forma lexical dos vocabulos
proferidos pelos informantes, como forma de preservar e valorizar determinados falares
do nosso patrimonio linguistico em vias de extingao.

O critério de escolha dos informantes assentou, por um lado, em individuos que
vivenciaram 0s tempos reivindicativos da Ribeira Seca, por outro, em sujeitos
familiarizados com as tecnologias de informacéo, nascidos ja depois do 25 de Abril, sem
as experiéncias de vida desses periodos reivindicativos, que romperam com a estagnacao
social e cultural desta terra. Dentro deste ambito, acrescentamos um outro grupo que
constituiu 0 «Observatorio de Opinides de Fora», cujos entrevistados como Gabriel
Martins, funcionario publico, residente na freguesia de Agua de Pena; Sandra Gouveia,
professora, residente em Machico; José Rodrigues, sacerdote, residente no Funchal e Lilia
Caldeira, jurista, residente na freguesia do Porto da Cruz, protagonizaram opinides
importantes, sob olhares diferentes e a forma como foi vista por fora, a mudanca cultural
da localidade em estudo.

Um dos fendmenos marcantes das vivéncias relatadas pelos nossos narradores
prende-se com a histdria da emigracdo clandestina, ocorrida também neste lugar até o
final da década de 60 do século passado. Promovida pela miséria social, econémica e
cultural levou também a pendria milhares de cidaddos do nosso Pais, que vencendo o
medo e contrariando as leis da emigracdo portuguesa arriscaram a vida, saindo
essencialmente para a Franca, como nos descreveu nosso informante com 89 anos, Jodo

Joaquim de Freitas, ex-emigrante clandestino.



Registamos e contextualizamos factos que mobilizaram, logo apds o 25 de Abril,
os caseiros da Ribeira Seca, em prol dos seus direitos sobre as terras também trabalhadas
pelos seus antepassados. Reconstruimos essa memoria através da narrativa da nossa
entrevistada, Josefina Melim, que nos relatou algumas aces de ambito reivindicativo
levadas a cabo pelos que trabalhavam a terra de Senhorios, com o intuito de por termo ao
regime de colonia. Referiu-se a informagéo que, entretanto, também ajudou a distribuir
como o jornal «O Caseiro» e panfletos aos caseiros de Machico e de outras freguesias da
costa norte da ilha. Relatou a reunido que mais Ihe marcou, aquela que se realizou num
recinto de um lagar de pisar uvas, na freguesia de Ponta Delgada, uma terra de forte
dominio de Senhorios. Depreendemos da sua entrevista a importancia do papel
determinante que o Centro de Informacéo Popular de Machico teve na produgéo deste
tipo de informacgdo, nomeadamente nos anos de 1974 e 1975. Uma instituicdo que
Machico perdeu, cuja memoria sobre a missdao da sua fundacdo foi em boa hora
recuperada por um filho da terra, em tese de mestrado defendida na Universidade da
Madeira.

Na generalidade, os informantes do nosso trabalho de campo referiram-se a
precariedade das condicdes de vida do meio em que se encontravam inseridos, as quais,
consideramos terem sido a forga essencialmente da mudanca social e da revolugéo da
identidade cultural que se operou nesta localidade. Acrescentaram que essa falta de
condicdes sO foi possivel contornar, quando 0 povo se juntou e Se organizou para
reivindicar, principalmente, depois da conquista da liberdade em 1974. Desse espirito
organizativo saiu a construcdo da nova escola, uma das suas primeiras reivindicagoes,
que mudou o destino da velhinha escola do Amparo. Dai que, o povo ali residente,
considera que a cultura é eucaristia, um lema que se tornou cancao das suas romarias de
verdo, recuperada e divulgada digitalmente através do CD, 2014 «A igreja é do povo o
povo é de Deus», que conjuntamente com outros CDs promovem e divulgam o seu
cancioneiro?, a historia particular dos habitantes desta localidade.

Na corrente dos tempos dessas primeiras reivindicacbes, procuramos as
professoras primarias que mais anos lecionaram na escola do Amparo em salas diferentes,
localizadas em velhos edificios e separadas por duas centenas de metros: uma anexa a

capela do Amparo e, a segunda, num sobrado de uma casa particular, popularmente

2 s.m. coleccdo de cancdes; reportorio de antigas cangdes liricas em portugués, castelhano e galego. Do lat.
Cantione, in Diciondrio da Lingua Portuguesa, por J. Almeida e A. Sampaio e Melo, 52 edi¢do, 1979, Porto
Editora, [consultado em 10 de janeiro de 2023].



conhecida por escola da Cacarola. Esses dois espagcos tornaram-se pequenos para o
namero de criangas dessa altura, ao ponto de o paroco da igreja da Ribeira Seca, padre
Martins Janior, ter cedido dois espagos da casa paroquial, onde a comunidade improvisou
duas salas de aula, aliviando a presséo funcional da escola do Amparo.

Perante a escassez de salas de aula, pais, alunos e catequistas organizaram-se em
1976 e junto da Camara Municipal de Machico e da Junta Geral do Funchal exigiram a
construcdo de uma escola nova, reivindicagdo que veio acontecer em 1977, com a
construgdo de uma nova escola. Um processo que conheceu avangos e recuos e, a meio
da obra, enquanto se concluiam as salas do segundo piso, as criancas estreavam no
primeiro as novas salas de aula, tendo sido considerada na altura a escola com melhores
instalagbes de ensino basico em todo o concelho de Machico, com oito salas de aulas,
sanitarios, cantina e espagos para recreio.

A escola nova, tal como a igreja da Ribeira Seca, constituiam a época os Unicos
espacos de vivéncias comunitarias, por onde se cruzavam experiéncias de crescimento
educacional e civilizacional indispensaveis ao avanco da matriz da identidade da
populacdo local. A escola, que consideramos ser 0 espaco por exceléncia de
aprendizagem no contexto da socializacdo e do conhecimento, foi perdendo ao longo das
décadas seguintes a chama da sua existéncia: criangas e a vida de um dos marcos da
identidade e uma das paginas mais acutilantes da historia reivindicativa da populacdo das
bandas de cima de Machico. Um facto irrefutavel com raizes em condicionalismos,
sobretudo, na fraca taxa de natalidade que também se fez sentir por aqui, levando a que o
edificio escolar acabasse por encerrar em 2018, por decisdo do Governo Regional.

Nos objetivos da nossa investigacdo preocupamo-nos, também, com a importancia
da Historia Oral na conjuntura da identidade cultural da Ribeira Seca, valorizada pelas
histérias de vida dos nossos informantes, testemunhos impares e fidedignos que
permitiram servir de fontes principais a reconstituicdo da memoria e das causas que
serviram de estrutura a sua identidade. Entendemos, assim, que estas narrativas sao ativos
de autenticidade de uma oralidade singular, que nos permite estabelecer uma conexdo
entre a causas e feitos dos percursos reivindicativos da populagéo local. Percursos esses,
que tém sido registados e divulgados pelo Centro Civico Cultural e Social da Ribeira Seca
- CCCS-RS, fundado em 1983, cuja missdo educativa e cultural passa por preservar esses
itinerarios de vida, baseados na diversidade das lutas reivindicativas. Itinerarios que
inspiraram as chamadas poetisas do povo como Josefina Ferreira, 69 anos, do sitio da

Noia e Julia Ribeiro, 81 anos, do lugar do Lombo do Xeque, autora do livro “POESIA
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COMPLETA(-ME), 2022, editado pelo Anexo 1- Ribeira Seca, da EB1/PE e Creche Eng.
Luis Santos Costa, onde descreve em verso grande parte das vivéncias reivindicativas do
povo desta localidade.

Registamos a transferéncia do CCCS-RS, em 2020, do saldo da igreja para as
devolutas instalacbes da Escola Basica do 1°Ciclo da Ribeira Seca, por resolucdo da
Cémara de Machico de 22 de agosto de 2019, uma mudanca bem acolhida pela populagéo
e que gerou valor acrescido a valorizacdo de um conjunto de projetos de ambito
pedagdgico e cultural que, segundo a diretora do Centro, Irene Catanho, veio garantir a
melhores condi¢Ges funcionais a Tuna de Camara de Machico, ao Grupo de Cantares da
Ribeira, aos Grupos de Romagem, bem como, ao acervo bibliotecario do padre Martins
Junior, tornando-se assim acessivel ao publico em geral e, em especial aos estudantes
desta terra. No mesmo edificio funciona também um polo para o ensino recorrente,
frequentado por um ndmero considerado de adultos, que ali adquirem competéncias de
enriquecimento individual e coletivo, sob a coordenacéo da professora Sandra Gouveia.

Além deste enquadramento de reconstituicdo da memoria, preservacdo e de
divulgacao cultural local, assinalamos igualmente no nosso estudo a realizado em 2011 e
2012 de um conjunto de murais da autoria de artistas plasticos, pintores e muralistas como
0 RIGO 23. Usando a arte de rua promoveram um conjunto de murais, que conta
momentos marcantes da histdria recente desta populacdo, particularidade essa, que nos
levou localmente a assinalar a presenca destas referencias identitarias, junto do templo da
Nossa Senhora do Amparo, a padroeira da comunidade catdlica da Ribeira Seca.
Transmitem passagens de comicios dos primérdios da Revolucdo dos Cravos, de
momentos impares sobre a vida religiosa, de palavras de ordem como o direito a
habitacdo sadia, a salde e a educacéo para todas as criancas. Aspetos que nos permitiram
consolidar a nossa pesquisa sobre as vivéncias de dentro para fora da histéria
contemporanea local.

Com o mesmo intuito dos objetivos aqui propostos, fomos também escalpelizar a
relacdo causa e efeito da existéncia na Ribeira Seca de uma igreja assente numa pastoral
voltada para uma acdo sociocultural, durante o periodo em estudo. Da entrevista efetuada
com o padre Martins Janior, 0 mentor dessa pastoral, permitiu-nos correlacionar a
existéncia de uma conexdo entre uma igreja fechada em torno de valores de uma educagéo
religiosa conservadora e uma igreja voltada para o apoio a resolucdo das problematicas

sociais e culturais da sua comunidade.



A migracdo clandestina foi também palco da nossa investigacdo, como parte das
solucBes que direta ou indiretamente contribuiram para a mudanca social e cultural da
populagédo local. Uma situacdo bem conhecida dos madeirenses, que marcou
particularmente muitas familias da Ribeira Seca, enredadas em miseraveis condi¢bes de
vida, que se arrastaram até os verdes anos do 25 de Abril. Uma realidade que tentamos
historicamente reconstituir através da narrativa do nosso informante, Jodo Joaquim de
Freitas, de 89 anos, do sitio do Lombo do Xeque, um de muitos deste sitio, que enfrentou
as incdgnitas da vida da emigracdo clandestina por terras de Franca. Descreveu 0s
contratempos da sua viagem clandestina, realizada debaixo da escuriddo das noites, por
montanhas fora do alcance do controlo policial nas fronteiras ibéricas. Dai que o seu
testemunho foi crucial para a analise das causas deste fendmeno, radicadas na penosidade
dos campos da altura da sua infancia, na falta de tempo e de condicGes familiares para
aprender a soletrar, escrever e contar na escola do Amparo. Estas dificuldades nédo
impediram que a grande maioria dos emigrantes se aventurassem nesta epopeia
clandestina, principalmente no periodo de 1950 a 1969, altura em que a emigracao
clandestina portuguesa rondou os 241.811 individuos a fugir do Pais para a Franca,
durante vinte anos. Neste valor consta o0 nUmero de emigrantes da Ribeira Seca, parte que
infelizmente ndo conseguimos extrapolar, nem o0 peso da saudade sentida na
clandestinidade, a qual o CCCS-RS reconstituiu com a divulgagdo do CD, 2012 - Terra
da Minha Saudade.

Tendo ainda em conta a pertinéncia do foco desta dissertacdo, procuramos fora da
Ribeira Seca, individuos que aceitassem partilhar os seus pontos de vista, sobre a histéria
recente dos movimentos reivindicativos desta localidade, e de que modo os viram no
contexto da problematica da afirmacéo da identidade em analise.

Um rol de situacdes desenvolvidas a partir do Il capitulo, enquanto que no |
abordamos a problematizacédo das identidades, tendo presentes as histdrias de vida de um
lugar na reconstituicdo de identidades, em particular a identidade cultural da Ribeira Seca.
No Capitulo 2, tratamos da metodologia, que pensamos ter sido a mais adequada para este
tipo de trabalho, concentrando-nos na escolha das tipologias relacionadas com as préaticas
de pesquisa mais consentaneas com 0s objetivos propostos.

Terminamos com as conclusdes, a bibliografia consultada e o0s anexos
maioritariamente de entrevistas, que serviram de fontes principais ao desenvolvimento do

presente trabalho.



Capitulo I: A problematizacdo das identidades
1.1. Historias de vida na construcéo de identidades

A pesquisa sobre as dinamicas de construcdo de identidades exige um estudo
multidisciplinar profundo e minimamente abrangente, cuja relevancia seja sentida e
apadrinhada principalmente pelas comunidades locais, a fim de que os avangos da
globalizacdo ndo esvaziem as singularidades culturais dessas pequenas comunidades.
Considerando esse avanco uma inevitabilidade, torna-se fundamental e cada vez mais
indispensavel o reconhecimento da importancia das histdrias de vida de um povo como
pedra angular da sua identidade. Isto leva-nos a ter em conta que tanto as historias de vida
como a construcdo das identidades sdo conceitos distintos morfologica e
linguisticamente, mas que concorrem no mesmo alinhamento para 0 mesmo género de
problematizacdo. Apesar da diferenciacdo destes dois conceitos para este projeto de
estudo, procuramos 0 mesmo tratamento no rigor da andlise de pesquisa, que
possibilitasse arrancar da memoria factos individuais ou coletivos indissociaveis das
dindmicas das identidades locais.

Esta problematica em torno da procura de factos que conduz a edificacdo e a
identificacdo de identidades na Historia Local, constitui-se como uma ferramenta de
enorme interesse para entender de que modo estes estudos contribuem para o
fortalecimento do reconhecimento de um lugar e para a amenizagdo das consequéncias
dos embates da globalizacdo sobre as fragilidades do tempo de vida das memorias que
guarnecem, nomeadamente, as identidades dos pequenos lugares.

Por conseguinte, as identidades de um lugar emergem de um espaco e de um
territorio, que sdo no¢des com sentidos assimétricos e cuja interdependéncia se efetua em
conjunto sobre o lugar onde ocorrem os movimentos sociais e culturais para uma
construcdo socializante. Indubitavelmente, o espaco é onde se inicia e se desenvolve a
construcdo das identidades, o sitio tomado pela populacéo, a qual também se inclui num
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territorio a sua escala, proporcionando vivéncias que compdem “...uma realidade
inseparavel da memdria que, por sua vez, é constituida pela lingua, cultura e/ou tradicdes,
religido e festividades de um povo...” (Sousa L. , 2008, p. 337), causando ligacOes
imateriais que se ddo pela construcéo das identidades ocorridas sobre o territorio de um
espaco. Efetivamente, o territorio é o lugar do ser e do fazer ocorrer as vivéncias, o local
primeiro onde a populacéo se dispde no espaco, em que a diversidade das histérias de

vida ai geradas deve pela sua importancia no contexto do reconhecimento da Historia



Local ser distinguida e recuperada a fim de fortalecer a identidade com as suas
particularidades. Portanto “O territorio é o fundamento do trabalho; o lugar de residéncia,
das trocas materiais ¢ do exercicio da vida” (Santos, 2006, p.140).

A definicdo de identidade em termos mais abrangentes sugere a identificacdo de
uma ou mais caracteristicas proprias e exclusivas de um povo ou de algum facto ou factos
ocorridos num territorio, que o diferencia de um outro social e culturalmente ao longo de
varias geracdes. Nesta perspetiva, a identidade ... é o sentimento de pertencer aquilo que
nos pertence” (idem, p.140), cruzando-se caracteristicas e factos das realidades vividas
das populacdes. O seu conhecimento s se pode fazer de forma integrada num quadro
construtivo e representativo do poder econémico de uma certa localidade, da politica, do
social, da religido, da cultura, etc. Visto que, também nas pequenas comunidades, como
a da Ribeira Seca, existem realidades desse mapa representativo que mais se destacam
em relacdo a outras e em que, em determinadas circunstancias, foram mais acentuadas
pelas dificuldades que as populagdes experienciaram.

Face a isso, estamos cientes de que a prevaléncia e a influéncia da vertente cultural
nesse quadro é tanto maior, quanto mais acentuada for a sua dinamizacao e consolidacao
ao longo de varias geracdes, com destaque para seu papel educativo em fazer perdurar no
tempo o sentimento de pertencer aquilo que nos pertence, aquilo que nos identifica com
o lugar, por onde se desenrolaram no passado historias de vida como as que se encontram

relatadas neste caso de estudo.

1.2. A identidade cultural na valorizacao de um lugar

Na pesquisa sobre as questdes constituintes de identidade no contexto desta
dissertacdo, ndo podemos omitir a cultura e a sua relacdo com tudo aquilo que ela gera e
influencia no processo criativo da identidade, principalmente na sua afirmacdo no
reconhecimento de um lugar. A sua importancia em volta das suas dindmicas é de tal
ordem que se impde no tempo e nas localidades, mesmo naquelas geograficamente
pequenas, onde a memoria sobre as vivéncias de um certo passado esta mais presente e
definida nas marcas da identidade.

Antes de mais, € no que respeita a este ponto de vista, torna-se pertinente
debrucarmo-nos sobre o conceito de cultura. E, neste sentido, importa ressalvar que, ndo
sendo o seu estudo o tema principal deste trabalho, achamos que tentar fazé-lo requer

uma metodologia particular e uma analise transversal a diversas areas do conhecimento.
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Contudo, deixamos em aberto essa pretensdo para nos cingirmos, apenas, a uma nog¢éo de
cultura mais simplificada, a qual, se impde aqui desenvolver.

A diferenciagdo e a conceptualizacdo cultural sobre 0os meios pequenos vém
perdendo, mesmo que de forma deferida, as suas particularidades originais, muito pela
forca do impacto global da digitalizacdo, empurrando esses lugares para uma nova
configuracdo da vida humana, quer em termos relacionais quer de convivéncia. O seu
efeito vem ameagando de forma crescente as identidades desses locais e redundando os
seus resultados na homogeneizacéo da cultura.

Consideramos duas formas de cultura nesta abordagem: aquela decorrente dos
modos de viver, ou seja, a mais abrangente - a cultura antropoldgica, a que tem “...origem
em historias contingentes resultantes de elementos originarios de tempos e lugares
diferentes.” (Sousa, 2008, pag. 23) e a cultura explicita ou manifestada, mais restrita, mais
pragmatica no que concerne a mudanca de uma cultura implicita, através do langcamento
de outras iniciativas artisticas e culturais levadas a cabo pelas populagdes. Esta visdo dual
encara a cultura como o caminho mais verosimil no desenvolvimento de uma identidade,
entroncada na aceitacdo deste entendimento duplo, como parte integrante das referéncias
historicas e das dindmicas culturais do presente e do futuro de uma comunidade. Deste
modo, e 0 mais relevante em termos destes conceitos é podermos inferir que a cultura se
constitui de elementos materiais e imateriais transversais de geragdo em geracao, levando-
as a criarem lacos de identidade com as vivéncias, com as capacidades de mudanca e de
superacdo das dificuldades do seu lugar. Estando confinadas a um pequeno territorio,
nascem, crescem e por ali morrem, conforme as circunstancias do desenvolvimento da
diversidade da sua cultura, as quais nem sempre se manifestam em praticas estatuidas,
mas que se tornam, por via das suas atividades parte integrante da coesdo social e do
reconhecimento de um lugar.

Neste entendimento, importa ainda realgar no ambito destes conceitos o papel que
0s meios de intervencao social e cultural através da musica, danca e canto assumem na
edificacdo da identidade local. Na verdade, sdo eles que, de uma forma ou de outra nos
levam a entender a cultura como um instrumento de unido social, de promogédo da
dignidade e de valorizagcdo de um lugar, dos seus habitantes e do seu reconhecimento

como agentes de mudanga.
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1.3. O percurso da identidade cultural da Ribeira Seca

Na década de 60 do século passado, os habitantes da Ribeira Seca pertenciam a
uma populagdo enraizada numa realidade comum & grande maioria das povoagdes do
mundo rural madeirense. Enlacados na sua grande maioria numa cultura social e
econdmica de sujeicdo, proveniente sobretudo dos condicionalismos afetos ao regime de
colonia, as suas Unicas iniciativas comunitarias de convivio e de partilha eram as que se
sucederam apos a criacdo da paroquia em 1960, com destaque para as festas religiosas
calendarizadas, em cada ano, para os meses de julho e setembro. Desde essa altura, a
Ribeira Seca passou a ser uma das novas centralidades paroquiais na vasta freguesia de
Machico, assumindo nomeadamente dentro dela, com a chegada do padre Martins Junior,
em 1969, um papel de intervencao social, cultural e religioso que veio abalar os poderes
instituidos municipais e regionais. Primeiramente, as cancdes das romagens das festas
religiosas dedicadas ao culto do Santissimo Sacramento e da Senhora do Amparo,
inspiradas por populares sobre as vérias dificuldades do quotidiano Ribassequense,
servem de mote para o protesto junto da camara Municipal, Junta Geral e Diocese do
Funchal. Posteriormente e, ao longo destes ultimos 60 anos, essas necessidades
decorrentes da falta de habitacdo condigna, de escolas, de estradas, de redes de luz elétrica
e agua canalizada geram contestaces e dai um rol de textos de cariz poético, as tais
cancOes de romagens, que se encaixam ao nosso ver numa espécie de literatura popular,
contada e cantada pela populacdo em geral, sobretudo, pelos mais jovens, por ocasido das
festividades religiosas da paroquia.

Efetivamente, esses cantares, que formam a base constitutiva do cancioneiro local,
reunido ja em quatro CDs (vide anexo 2), tém raiz na pratica de uma igreja popular,
refletida na composicdo de varios versos das cangbes de romagem dos seis sitios da
pardquia, evocativos de um passado de miséria social, econdmica e de esquecimento pelas
autoridades publicas, sobretudo municipais “Santissimo Sacramento//Batemos a vossa
porta//Valei a nossa miséria//Ja que a Camara ndo se importa” (CEFISA-RS, 2014, p. 39).
Dessa forma, reconhecemos que esses cantares podem e devem ser um elemento
revitalizante da memoria e de perenidade identitaria da gente desta localidade, muitos dos
quais descrevem contando as diversas acOes reivindicativas efetuadas nas décadas de 70
e 80 do século passado, cujo legado faz parte de um ecossistema reivindicativo cultural e
original no seio das comunidades rurais madeirenses.

Neste contexto e no decorrer na nossa pesquisa, foi possivel abordar algumas das

poetisas do povo de idades avangadas, como Jalia Ribeiro, uma das compositoras do
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cancioneiro local, reconhecendo que as suas inspiragdes se baseavam nos anseios, nas
dificuldades individuais e coletivas do dia-a-dia dos seus conterraneos e nas vivéncias
dos tempos em que ndo havia estradas, dgua potavel, luz elétrica, nem escolas condignas
para que todas as criancas pudessem aprender a cartilha. As suas composicdes eram
literalmente versos com rimas alternadas, sempre a condizer com a condi¢éo social e com
as aprendizagens de vida destas trovadoras do povo.

Dentro deste ambito, acrescentamos ainda como fatores também determinantes do
ponto em analise, que esta forma de poesia popular foi também acompanhada de
coreografias simples, representadas pelos grupos de romagem nos arraiais de verdo da
comunidade paroquial. Nesse sentido, Julia Ribeiro, na sua entrevista que mais adiante
transcrevemos, deu-nos a entender que sempre existiu um frenesim intergeracional nestas
romarias que a todos envolve, numa profusao de sentimentos reivindicativos coletivos.

Destacamos, também, como refor¢o do percurso da identidade cultural, a formacao
musical de vérias dezenas de jovens que, com a sua vontade de aprender, tém dado vida
e continuidade & Tuna de Camara de Machico, fundada em 1983, nesta localidade, a
noroeste da freguesia de Machico. Pelo seu ja longo trajeto e pelo seu nimero de
formandos, € este grupo um polo ativo de formacdo musical, em que a aprendizagem
instrumental em cordofones, como bandolins, bandoleta, bandola, bandolocelo, guitarra
e guitarrone ou contrabaixo tem tido a primazia. Assinalamos o contributo historico e
cultural da presenca de dois desses instrumentos na TCM, pertenca anterior do Septeto
Doutor Passos de Freitas, de ilustre memoria na historiografia musical madeirense. Sdo
eles “... a Béndola e o Bandoloncelo, datados de 1915, portanto instrumentos
centenares™® .

Em vista de tudo isso, defendemos que a existéncia deste tipo de formacdo tem
vindo a ser um marco na elevacdo artistica e musical da comunidade local e, ndo apenas,
pelo nimero de jovens que tém vindo aprender a ler e tocar, mas também, pela paixdo
com que se entregam a execucdo das mais diversas interpretac6es classicas e tradicionais
fora e dentro da sua localidade. Localmente, destacamos o seu empenhamento em eventos
culturais e em comemoragOes de datas festivas como as festas de verdo, trazendo ao
publico memdrias da passagem pela Ribeira Seca de grandes masicos e bandas de renome

e do melhor elenco musical portugués, como José Mario Branco, Julio Pereira, Sérgio

3 Instrumentos musicais de corda centenares, in blogue sensoconsenso. Disponivel em <
https://sensoconsenso.blogspot.com/search?q=Septeto+Dr.+Passos+de+Freitas>, [consultada em 20
outubro de 2021].

13


https://sensoconsenso.blogspot.com/search?q=Septeto+Dr.+Passos+de+Freitas

Godinho, Luis Represas, Trovante, Amélia Muge, Vitorino e Janita Salome, Francisco
Fanhais, como nos testemunhou Irene Catanho na sua entrevista (vide anexo 1.10). Na
sua narrativa deixou bem vincado que, ainda hoje, os nomes destes artistas perduram no
animo e na voz da gente daquela localidade. Um registo que aqui ressalvamos, ter sido
um dos contributos marcantes e indissipaveis na construcdo do percurso da identidade
cultural do povo desta terra.

Deste estudo, assinalamos como polo fundamental da preservacéo e divulgacéo da
identidade da populacéo local, a existéncia do Centro Civico, Cultural e Social da Ribeira
Seca, dinamizador comuns das atividades culturais da comunidade, realizadas e
divulgadas tanto pela Tuna de Camara de Machico, como pelos grupos de romagem e o
de cantares da ribeira. Como nos confidenciou a sua Diretora, Irene Catanho, o Centro
tem procurado promover diversas acdes direcionadas para a formacdo da cidadania,
incluindo conferéncias e palestras sobre diversos temas, como o Dia da Europa. Ainda
No que concerne a outras iniciativas, registamos a presenca de trabalhos de levantamento,
arquivo e divulgacdo quer em livros quer em CDs sobre o cancioneiro de romagem,
portador de vérias cances que descrevem cantando histérias de vida, nomeadamente
coletivas sobre as agruras do passado, destes ultimos 60 anos.

Entretanto, neste percurso  pelas
circunstancias que tornaram possiveis a
preservacao, valorizacdo e divulgacédo
da identidade, sublinhamos a existéncia
de um conjunto de murais — a arte
urbana local, disseminada pelas
muralhas que ladeiam o adro da igreja
do Saldo (igreja da Ribeira Seca), onde

constatamos através da criatividade de

Figura 2. Inauguracdo em 2012 do mural” RIBEIRAECA — artistas pIéStiCOS1 na sua maioria

ndo se vende”. (ft. Daniel Vasconcelos Melim) . . .
madeirenses, entre 0s quais, o muralista,

pintor e artista politico portugués, Ricardo Gouveia, mais conhecido como RIGO 23, a
existéncia de uma consciéncia de liberdade inspirada em momentos unicos da histéria
recente da populacédo desta terra. Portanto, reconhecemos que este estilo de arte surge no
seio das artes de intervencdo, como uma porta aberta na comunicacgéo da arte de protesto

dos povos e na sua divulgagao, neste caso, da identidade cultural da gente da Ribeira Seca.
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Capitulo I1: Metodologia de Trabalho
2.1. Enquadramento da metodologia

Entendemos as histdrias de vida como uma itinerancia sobre fragmentos de um
passado, baseado numa recolha intensiva de dados de caracter biografico sobre um ou
mais individuos, sendo cada um a fonte principal da narrativa ou narrativas obtidas dos
seus percursos de vida. O processo de narrativas baseadas na historia oral assenta numa
metodologia indissocidvel de outros métodos da teorizacao da Histdria, que ha muito se
encontra estabelecida na investigacdo de factos ocorridos, produzindo a informacéo que
se pretende registar e estudar. Por este meio, pretendemos reforcar a valorizagdo dos
relatos de historias de vida, com a particularidade de serem realizados por sujeitos
narradores do povo. Nao visam construir uma historia ou biografia individuais, mas
reelaborar uma nova vivéncia sobre factos que nos permitem encontrar valor singular,
embora ndo necessariamente o Unico, para a compreensao da realidade e do estudo que
nos propusemos investigar. Nesta orientacdo, ressalvamos que as historias de vida vém
“... dar voz as pessoas e permitir, atraves de registo, que opinides e historias sejam
preservadas para que geracdes vindouras conhecam uma (outra) realidade, nem sempre
boa, mas que aconteceu” (Silva, 2021, p.28). S0 os intervenientes descendentes de
geracdes, as quais, ao longo de séculos foram as transmissoras por exceléncia da tradigdo
oral, recuperadoras e dinamizadoras da memoria. Tendo em conta estes aspetos no seio
das narrativas marcantes de viragens histéricas ou culturais, Giambattista Vico (1668-
1744), um dos grandes pensadores do periodo iluminista, era de opinido, que a verdade
ndo seria encontrada nas grandes obras documentais das grandes individualidades da
Histéria Mundial, mas nos individuos e, que a natureza humana néo é algo estanque nem
tampouco imutavel, sé os que geram ou observam podem melhor analisar o que foi feito.

Porém, Luisa Passerini (81 anos), entre outros estudiosos europeus, desaprova o
método de transmissdo oral da Historia, considerando que nédo esclarece o essencial que
a metodologia realmente é. Define que a Historia é obra de instituicGes Unicas e
irredutiveis tidas como Estados, Paises e Civilizacdes. Refere ainda, que a Histdria é o
resultado dessas instituicdes e que vai mais além que as obras de grandes individualidades
reconhecidas e veneradas em varios cantos do mundo. Entretanto, depreendemos também
da sua anélise, que ndo considera a Histdria como uma ciéncia em plena evolugéo e que
as narrativas faladas pudessem vir a ser parte fundamental da preservacao e valorizagéo

da historia de lugares e de um povo.
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Para esse proposito, realizamos quinze entrevistas e um inquérito em forma de
questionario a fim de reconstruirmos a histdria das derradeiras seis décadas de vivéncias,
baseada na forma como as pessoas entrevistadas viveram e contaram as ocorréncias mais
significativas, que tornaram possivel visualizar a identidade cultural do sitio da Ribeira
Seca, da freguesia de Machico. Para este desiderato procuramos registar a autenticidade
das narrativas, emergida do siléncio das recordagdes, ndo no sentido de uma cura, de um
desabafo individual, mas sim, de um relato contextualizado de um acontecimento
experienciado pessoal e coletivamente, no periodo abrangido pelo lapso temporal acima
referido.

As entrevistas e 0 inquérito através de questionario foram realizados mediante um
guido, sustentado por tematicas vividas ocorridas nessa época e nesse local. Foram elas o
regime da colonia, a emigracdo clandestina e 0s movimentos reivindicativos socio-
culturais, politicos e religiosos que compdem a maioria das nossas abordagens. Além
disso, procuramos assumir uma atitude de simples entrevistador, a fim de facilitar e
incentivar o entrevistado a reconstruir atraveés da sua memaria o todo ou parte do seu
percurso de vida relacionado com o tema, que Ihe foi proposto contar, conferindo ao nosso
ver uma melhor fluidez e uma consisténcia relacional de espaco e de tempo sobre o
assunto a narrar.

No contexto da metodologia usada para orientacdo da nossa investigacdo, demos
importancia a este género discursivo transmissor das autobiografias diretas. Porque o
entrevistador, ao contrario das indiretas, deixa de adotar uma postura apagada na narrativa
e procura junto do informador orientar, questionar e propor, caso seja necessario, a
memorizacdo de um determinado registo particular da sua memoria. E, neste sentido,
reconhecemos ter sido determinante para os objetivos de parte das autobiografias aqui
trabalhadas, a importancia da valorizacdo da Histéria Oral e de outras ciéncias
potenciadoras de relacdes entre sujeitos, enquanto individuos e agentes de cultura.
Traduzir essas relacdes exige, como no nosso caso, um estudo de praticas metodoldgicas
adaptativas ao pretendido onde o informante é sempre o centro das vivéncias transmitidas,
segundo a sua interpretacao pessoal sobre a reconstrucao do seu passado.

Referimos assim as praticas metodoldgicas usadas no nosso trabalho, ou seja, as
principais técnicas que utilizamos na pesquisa conducente a dissertacdo. No entanto,
perspetivamos ser indispensavel para a consolidacdo da metodologia seguida, que a sua
aplicacdo permitisse constatar nas narrativas de vida, as vivéncias intrinsecas do

individuo e a sua influéncia na comunicacgdo de um acontecimento pessoal ou coletivo
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experienciado e direcionado a constituicdo de uma matriz de identidade cultural. Além
disso, sublinhamos que as experiéncias de transmisséo de historias de vida, através destas
praticas metodoldgicas, constituiram um valioso contributo a par da interdisciplinaridade
de outras praticas de pesquisa, conducentes a reconstrucdo da historiografia local e a
existéncia de uma identidade cultural. Os resultados assim obtidos dependeram em grande
medida do modo como o entrevistador tentou procurar conduzir as técnicas de
informacdo: concisas, curtas e claras, ou seja, de uma maneira descomplicada, procurando
sempre estabelecer um relacionamento intimista com o entrevistado, permitindo assim o

desenvolvimento de uma relacdo comunicacional de proximidade

2.2. Tipologia das praticas de pesquisa

A histéria de vida € um campo cientifico associado principalmente a Sociologia e a
Antropologia, que requer naturalmente planeamento, investigacdo e uma organizagédo
criteriosa dos testemunhos orais e escritos conseguidos e, dos documentos recolhidos,
cujas anélises se complementam e se consolidam com a participacdo indispensavel de
outras ciéncias da area das humanidades. A sua investigacdo e analise procuram na
memoria colher informacéo extraida de acontecimentos experienciados por uma ou mais
pessoas, 0s autores principais das fontes de informacdo, os agentes fidedignos da
respiracdo da memoria. Em regra geral, na tipologia das praticas de pesquisa procuramos
levar a cabo uma série de entrevistas com a intencdo de reconstituir as recordagdes do(s)
informante(s), ou reedificar episddios marcantes do(s) seu(s) percurso(s) em consonancia
com as questdes sequenciais, constantes nos anexos desta dissertacao.

Das narrativas recolhidas e analisadas procuramos dar mais énfase a vertente oral,
a espontaneidade discursiva, complementadas pela consulta de documentos, mormente
de arquivos pessoais, como panfletos de informacéo popular sobre determinadas acdes
reivindicativas e recortes de jornais e fotografias, testemunhos de vivéncias da
quotidianidade local, de movimentos reivindicativos e culturais protagonizados pelo povo
da Ribeira Seca. Como parte integrante da estrutura tipoldgica de pesquisa consideramos
que, a documentacdo é imprescindivel a veracidade dos testemunhos orais ou escritos
reunidos; complementa as falhas e imprecisbes de memoria; evita determinado
empolamento na comunicacdo das narrativas sobre os eventos; tenta que a realidade
relatada seja resultante de antigas aspirac6es alimentados ao longo de um determinado

periodo de vida.
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Procuramos ainda, na concecdo das tipologias de pesquisa, ter em conta a ndo
subalternizacdo dos modelos de pesquisa conducentes a recolha de informacao.
Validamos do mesmo modo e com o mesmo nivel de importancia tanto as entrevistas
semi-diretas como aquelas que foram apoiadas em inquéritos em forma de questionarios,
utilizados na elaboracao e analise de dados através de amostragens. A nivel do inquérito
realizamos uma amostragem da populacdo residente, composta por um grupo de
individuos adultos, com idades compreendidas entre 0s 47 e 0s 81, e um outro, por jovens
cujas idades balanceavam entre os 15 e 0s 21, com o intuito de registarmos em que faixa
etaria era mais impressiva a identificagdo com a identidade cultural local. Para este
objetivo decidimos juntar os grupos em salas separadas do Centro Civico, onde fizemos
passar através de duas pequenas colunas de som ligadas a um telemovel alguns trechos
de cancdes pertencentes ao cancioneiro de romagem, das romarias dos sitios da paréquia
efetuadas ao longo destes ultimos 60 anos em homenagem aos oragos solenizados
localmente: o Santissimo Sacramento e a Nossa Senhora do Amparo. Reproduzimos,
igualmente, partes de outras can¢des do mesmo cancioneiro e fragmentos de pecas
musicais de compositores classicos interpretadas pelos jovens bandolinistas da Tuna de
Camara de Machico, fundada e sedeada na Ribeira Seca. De seguida procedemos ao
lancamento de um inquérito em formato de questionario, composto por oito questdes
conducentes a extrapolar das suas respostas o nivel de impressividade da identificacdo
das duas amostras com a sua identidade cultural.

Por conseguinte, observamos que estas técnicas de metodologia de recolha de
informacdo foram adequadas a investigacdo pretendida, no nosso processo de
reconstituicdo da memdria e da reconstrucao e sustentacdo deste tipo de identidade,

2.3. Por forma de inquérito

No ambito do propdsito do nosso inquérito ressalvamos o facto de ter sido
concebido um guido de questdes encadeadas e direcionadas a finalidade deste estudo,
cujas repostas permitem passar ao lado das entrevistas abertas e contrariar efetivamente
o discurso livre e continuo sobre episddios do passado, refletido em histérias de vida. Na
realizacdo deste intento, elaboramos o guido de questdes abaixo mencionado, em que,
para cada pergunta, o interveniente apenas tinha que assinalar um X nas cinco respostas
possiveis: Nada; Muito pouco; Mais ou menos; Muito e Completamente. Para cada

resposta assinalada determinamos atribuir um ponto.
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Para simplificar o questionario omitimos uma série de varidveis, como o tipo de
género; habilitacGes literarias; profissdo ou ocupacdo; ideologia partidaria; religido e
outras. Itens que, entendemos ter a sua importancia neste tipo de estudo, mas, atendendo
a simplificacdo pretendida neste inquérito, reconhecemos que 0 seu tratamento analitico
e comparativo seria demasiado extensivo para 0 nosso objetivo em andlise. Com esta
pretensdo, julgamos assegurar uma leitura mais facil e percetivel sobre os elementos
informativos constantes nos quadros a seguir indicados. Das suas leituras, emergidas da
convergéncia do conjunto de questdes e de respostas pré-definidas permitiram
determinar, aléem de outras consideracdes, o nivel de conexdo existente na percegédo
cultural das duas faixas etarias, no ambito da problematica da identidade cultural local.

Para uma melhor percetibilidade desta questdo, menciona-se a seguir na estrutura
do inquérito por questionario, lancado com dois grupos da amostragem de individuos da

populacéo local.
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Figura 3: Estrutura do inquérito por questionario. (ft. do proprio, de 19/12/2021)




As respostas obtidas dos dois grupos da amostragem permitem, segundo a nossa
andlise, demonstrar que através dos quadros seguintes € possivel visualizar a existéncia

da tal conexdo das raizes identitarias e culturais.

- As musicas das " A existéncia das ) x
Estas cangoes Identifica-se Temsido  AsatuagOesdas
Conhece estes romagense da romagenseda -
refletemoque  Gosta deas comas v participante  romagenseda
cantaresdas : 5 Tuna(TCM) Tuna 530 marcas
foramas  ouvirou cantar? : romagensecom , .. nessas Tuna atraem
romagens? . . . ; enriquecema o  daidentidadeda 9 5
vivéncias locais - aTCM? L., atividades? gentedefora?
culturalocal? Ribeira Séca?
Nome ldade N MP L M C N MP . M C N MP = M C N MP . M C N MP L. M C N MP - M € N MP L M C N MP - M c
M M M M M M M M
Carlos Sitva 2 1 1 1 1 1 1 1 1
Josefina Melim 5 1 1 1 1 1 1 1 1
Jufia Ribeiro B 1 1 1 1 1 1 1 1
Gorete Ribeiro 62 1 1 1 1 1 1 1 1
Manuel Margues &5 1 1 i 1 1 1 1 1
Maria Alves 57 1 1 i 1 1 1 1 1
Maria Freire 50 i 1 1 1 i T BL 1
Maria Perestrelo ] 1 1 1 1 i 1 1 1
Miqueina Catanho 70 1 1 1 1 1 1 1 1
Vitorina Nunes () 1 1 1 i i 1 1 1
2ita Franco 80 1 1 1 1 i 1 1 1
Renata Franco 47 1 1 1 1 1 1 1 1
1 1 12 n 2 12 6 & 11 1 8 4 8
Sub-Tota
Carios Martins it 1 1 1 1 1 1 1 1
Hélio Nascimento 20 1 1 1 1 1 1 1 1
Jodo Marques 16 1 1 1 1 1 1 1 1
José Viveiros 17 o 1 1 1 1 1 1 1
Maria Assungio 17 1 1 1 1 1 1 1 1
Mirio Perestrelo 17 d 1 1 1 1 1 1 1
Nuno Freiras 20 1 1 1 1 1 1 1 1
Pedro Cunha i5 1 1 1 1 1 1 1 1
Pedro Franco 17 i 1 1 i i 1 1 1
Sandro Freitas 19 1 1 1 1 1 1 1 1
5ara Perestrelo 15 1 1 1 1 1 1 1 1
Sofia Freitas 15 1 1 1 1 1 1 1 1
3 9 2 10 2 10 12 3 7 12 11 18 3
Sub-Tota
4 0 F I u 5 19 6 18 11 2 0 112 1

Total

Tabela I: Quadro resumo do inquérito por amostragem (adultos e jovens) sobre a forma como percecionam a identidade
cultural local. Fonte: Elaborado pelo préprio, 2022.
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No grupo de adultos sdo mais expressivas as referéncias a identidade, enquanto o
mais novo, nascido depois do 25 de Abril de 1974, aproxima-se dos indicadores do
referencial identitrio do conjunto dos mais idosos, expressos através do total das
pontuacOes. Destas, percecionamos existir por parte dos mais novos um sentimento de
pertenca das histdrias de vida coletiva e individual, transmitidas do Cancioneiro local e
por meio um reprodutor de som. Uma outra analise prende-se com a valorizacdo que o
grupo dos mais novos atribui ao gosto artistico da Tuna de Camara de Machico, quer nas
interpretacdes de pecas classicas, quer na execucdo musical das cangdes do Cancioneiro
da sua terra. Para tornar mais simples a sua leitura, recorremos a linguagem grafica que
nos permite organizar os elementos coletados, comparar e analisar para melhor auxiliar
nas nossas ilagdes, com vista a reconstituicdo da memoria e desse passado reivindicativo,
estimulando a nossa leitura critica e reflexiva sobre a envolvéncia das dindmicas que nos
levaram a investigacdo deste caso de estudo. Nesta conformidade, quisemos que o grafico
seguinte fosse reflexo dessa intencéo, proporcionando juntamente com esse tipo de leitura
uma rapida anélise comparativa identitaria entre jovens e adultos da Ribeira Seca.

Identidade Cultural: Cancdes e musicas de romagem e da Tuna de
Camara de Machico

" 12

g 10

n 8

% 6

@ 4

o 2

18 O

< Conhece estes As cangBes Gostadeas Estas Indentifica-se A existencia Temsido As atuacOes

b= cantares das  refletem as ouvir e cantar musicas com as das romagens  participane das romagens

L romagens vivéncias enriquecem a musicas de  eda Tunasdo  nestas e da Tuna
locais destes cultura local romagense marcas de atividades atraem gente
ultimos 60 da Tuna identidade da  culturasi  de fora
anos Ribeira Séca

Questdes do inquérito sobre identidade cultural

H Jovens M Adultos

Gréfico I: Amostra indicativa das tendéncias dos jovens e adultos sobre as questdes da identidade cultural. Dados da
tabela I. Fonte: Elaborado pelo préprio, 2022.

Como complemento interpretativo, pretendeu-se que as barras fossem o indicador
das duas faixas etarias em estudo, expressando cada uma o somatério da resposta mais
pontuada (N, MP, MM, M e C) dentro de cada pergunta lan¢ada no inquérito. Deste
modo, extraimos dos valores maximos apresentados pelas barras, que os adultos sdo a

faixa etaria que mais perceciona e se identifica com as atividades culturais desenvolvidas
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na Ribeira Seca, inspiradas artisticamente através das suas vivéncias do passado. O
mesmo ndo se pode induzir com a mesma clareza da outra faixa etaria, a dos mais novos,
pelo facto da sua pontuacdo maximo ter sido atribuida as ultimas trés questdes do
inquérito, indicadas pela mesma ordem neste grafico. Ndo obstante, sdo 0s que mais
participam na divulgacdo das historias de vida cantadas, quer através das romagens
essencialmente de periodicidade anual e na Tuna de Camara de Machico, pela
determinacdo e gosto artistico do revendo padre Martins Juanior. Por conseguinte,
admitimos pela leitura dos resultados extraidos do inquérito, que S0 0S mais novos,
aqueles que mais denotam maior propensdo em assegurar no presente e no futuro a
continuidade da identidade cultural da sua terra. Por Gltimo, consta-se ser transversal as
duas amostras o facto de que, este tipo de atividades culturais, contribui para a afirmacgéo
da identidade das gentes locais, consubstanciado pelas narrativas de vidas, plasmadas nas

entrevistas do nosso trabalho de campo.

2.4. Por forma de entrevista

Entendemos, que a entrevista € um meio de interacdo social, que envolve o
pesquisador e a pessoa ou pessoas entrevistadas, tendo em conta um determinado
seguimento metodoldgico. E, ainda, um encontro entre duas ou mais pessoas, a fim de
que uma delas consiga informagdes a respeito de determinado assunto. A sua fungéo
destina-se a compreender algum fenédmeno do ambito do objetivo da pesquisa, para
obtencdo de informacao, apreciacdes, opinides etc. A sua grande vantagem em relacdo a
outras técnicas de comunicagdo, é possibilitar a imediata aquisicdo do conhecimento
desejado e, ndo menos importante, de outros topicos de interesse para o estudo.

Para tal, adotamos a técnica de entrevista semi-diretiva ou semi-aberta, aquela que
mais se enguadra com 0 nosso trabalho de campo, por seguir uma estrutura logica de
questdes sobre parte de um percurso de vida ou de um facto observado, participado e
vivido pelo entrevistado. Pelo contrério, a técnica de entrevista direta, pelo facto de ndo
exigir um questionario semi-estruturado, ou seja, um guido de perguntas elaborado
permite por norma, que “...o entrevistador se apaga num papel de simples registador...”
(Poirier, Valladon, Raybaut, 1999, p. 49), uma técnica de gestdo de comunicacdo pouco
abonatoria para o nosso trabalho de investigacdo. A semi-aberta, aléem dos aspetos ja
focados, permite ainda assegurar a obtencdo dos objetivos do entrevistador,

enriquecendo-os com a autenticidade do discurso do informante, baseado em factos
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experienciados num determinado tempo e, em periodos, em que a observacgéo individual
tenha sido o melhor meio de registo detalhado dos acontecimentos.

No seguimento dos objetivos do entrevistador, dirigimo-nos as residéncias dos
informantes, a fim de inteirarmo-nos das suas observagdes, das suas historias de vida,
mormente, as do contexto dos movimentos sociais que mais se envolveram. Da leitura
das suas sensibilidades, acordamos um tema e um novo encontro, para a entrega do guiéo
da entrevista, baseado no assunto unanimemente aceite anteriormente pelas duas partes.
Dias depois, com 0 material audio e o guido voltadvamos a residéncia do informante, a fim
da concretizacdo da entrevista. Segundo o nosso pondo de vista, a escolha do tema era
uma peca da entrevista fundamental, de modo a que, pudéssemos evitar a repeticdo de
ocorréncias das vivéncias das dez primeiras entrevistas realizadas dentro dos limites
territoriais da localidade em estudo. A mesma orientacdo ja ndo foi tida em conta, para a
orientacdo e realizacao das gravagoes fora da povoacédo da Ribeira Seca, por acharmos ter
sido importante direcionar as respostas, destes Ultimos cinco entrevistados, para 0 mesmo
assunto, permitindo assim uma melhor leitura sobre as opinides dos informantes de fora,

do modo como observaram a distancia o processo da afirmacéo da identidade cultural da

Ribeira Seca.
Informantes da Ribeira Seca | idade Isrgi%rmantes fora da Ribeira idade
Josefina Melim 66 anos | Sandra Gouveia 56 anos
Jodo Joaquim de Freitas 89 anos | Luis Rodrigues 53 anos
Antonio Nunes 79 anos | Gabriel Marins 62 anos
Juvelina Gomes 73 anos | Lilia Fernandes 43 anos
Irene Henle 68 anos
Virginia Franco 72 nos
Lurdes Freitas 73 anos
Julia Ribeiro 81 anos
Martins Janior 85 anos
Irene Catanho 56 anos
Carlos Gois 21 anos

Tabela 11: Quadro do nimero e nomes dos efetivos entrevistados. Fonte: Elaborado pelo préprio, 2023.

No processo de conversdo das entrevistas gravadas para a escrita, e de modo a
salvaguardar a importancia do patrimoénio linguistico local, respeitou-se a forma de

pronunciar de determinados vocabulos na linguagem falada da populagéo.
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Capitulo I11: Memdria de vivéncias reivindicativas
3.1. Genese e aspetos relevantes do regime da colonia

Como todas as ilhas do mundo, a Madeira sempre viveu debaixo de problemas
especificos, como o da colonia, particularmente identificado com a maneira de ser da sua
populacdo, suas tradicbes e hébitos de longa data. A sua origem inicia-se com o
emparcelamento das terras através do sistema de sesmarias* até 1580, sendo os senhores
das terras os sesmeiros feitos morgados, que pela lei da vinculagdo de 1557 “no reinado
de D. Sebastido, é a lei — pode dizer-se — deu condicdes de existéncia aos morgados, cuja
definitiva regulamentagdo s pode considerar-se feita mais tarde, nas Ordenagdes
Filipinas” (Rodrigues, 1947, p. 44/45). A partir dai, achamos que a concesséo de titulo de
Morgado aos sesmeiros, permitiu serem investidos de poder e se estabelecer nos locais
onde melhor se sentiam acomodados e bem servidos de bons terrenos araveis, por onde
se desenvolveram rapidas culturas com a forca bragal dos seus escravos mouros e negros,
mMOoGos e casais por eles trazidos do Reino.

A cana-de-acUcar foi a plantacdo que mais ocupou a mao-de-obra escrava e
proliferou em grande escala pelas terras de colonia da ilha, desde os primordios do
povoamento. O seu aglcar, 0 ouro branco da época, chegou a ser exportado para fora do
arquipélago, para mercados europeus de maior procura e rendimento. A procura por este
produto fez aumentar a concorréncia entre os paises produtores, fazendo com isso descer
0s precos e prejudicando diretamente os interesses dos produtores madeirenses, 0s
Senhores das terras. Como consequéncia, assiste-se ao longo da primeira metade do Séc.
XVI, a uma perda acentuada de rendimento por parte dos donos das terras, situacdo que
favoreceu o inicio da “entrega das terras a quem as trabalhasse sob sua inteira
responsabilidade, e em regime de divisdo de culturas e co-propriedade de bemfeitorias®”
(idem, p.42). Arrancou nestas circunstancias, segundo entendemos, a vigéncia do longo
regime da colonia na Madeira, com maior incidéncia, particularmente, pelos lugares onde

houve no periodo da expansdo do povoamento melhor distribuicdo da populacéo bracal.

4 0 nome sesmaria deriva de sesmar, dividir. Por esse sistema, as terras cultivadas nas comunidades eram
divididas conforme o nimero de habitantes e, depois, sorteadas. O objetivo era garantir o cultivo das
areas, que eram denominadas sesmo porque correspondiam a sexta parte do valor de cada terreno.
Sesmarias, in toda a matéria, disponivel em https://www.todamateria.com.br/sesmarias/, [consultado em
10 de julho de 2023].

5 Entende-se como bemfeitorias a casa de habitacédo e seus anexos de colmo, muros, as diversas culturas,
plantas, entre outras. Caracteristicas do sistema, in A Colonia na Madeira: problema moral e econdmico,
p.50, [consultado em 11 de julho de 2023].
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Assim se compreende, em parte, a adesdo dos colonos aos contratos de colonia, passando
estes a geriram directamente grande pate das terras dos Senhorios, tendo-se fixado e
construido as suas rudimentares habitagdes, cobertas na sua grande maioria por colmo.

Acreditamos que nem sempre os contratos funcionaram de boa feicdo, com
incumprimentos pelo meio, mantidos através de uma relacéo corporativista sujeita a uma
dependéncia, em que o Caseiro, o trabalhador das terras, ficou sujeito as obrigagdes
contratuais impostas pelos proprietarios dos terrenos ao longo de um percurso de
escravidao, que “moldou o trato dos senhores com os trabalhadores bragais. Os
proprietarios parecem ndo ter percebido que os colonos eram homens livres. Foi essa
condig&o, entre outras, que dificultou as relagdes entre os senhores e os colonos” (Giron,
Bergamaschi, 1996, p. 59), que o nosso trabalho de investigacdo nos deu a entender.
Nesse contexto, percebemos também que era sobre o Caseiro que se fazia sentir o
exercicio do controle das obrigac@es, quer pelo Senhorio, quer ainda pelo Feitor, um dos
seus Colonos de maior confianca.

Outros historiadores sdo também unénimes sobre os motivos do declinio do
comeércio do agucar, a causa maior do surgimento dos contratos de arrendamento, 0s quais
“devem ter-se feito ja na segunda metade do século XVI, ao mesmo tempo que o cultivo
da cana ¢ substituido essencialmente pelo da vinha” (Sousa, 1994, p.89).

A nova cultura introduzida na Madeira também rapidamente se desenvolveu,
atingindo no arquipélago uma forte presenca, especialmente, pelos socalcos das bandas
do Sul da ilha, por onde se mantém grandes extensdes de vinhedos, bem como, pelas
bandas do Norte. Introduzidas nas terras em troca de bons rendimentos, cedo acarretaram
aos Senhorios um rol de custos, mormente com a contratagdo de méo-de-obra sazonal e
com alfaias agricolas destinadas a producao, armazenamento e comercializagdo do vinho.
Dai gque, entendemaos, ter todo estes processos de custos acentuado a distribuicdo de terras
em parcelas aos lavradores, deixando assim para tras a continuidade do sistema das
sesmarias.

Um outro aspeto que nos pareceu interessante associar a decisdo da reparticdo de
terras prende-se com as necessidades de sobrevivéncia de um rapido crescimento de
agregados familiares, muitos escravos, nomeadamente na altura da desvalorizagdo do
acucar nos mercados de exportacgéo, facto, que pensamos ter contribuido para essa divisdo
em varios lugares da ilha, como ocorreu em Machico, onde se registou de acordo com 0s
“Anais do Municipio da Antiga Vila de Machico” uma das escrituras dos primeiros

contratos de colonia celebrada ... aos 24 de agosto de 1612, na nota do tabelido da vila
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de Machico, Antonio Fernandes, entre o senhorio Antonio Teixeira de Vasconcelos,
bisneto do Rei pequeno, e os colonos Jodo de Sousa e sua mulher” (Varios, 2021, p.128).
Estes contratos tinham por base uma forma remuneratéria a favor do Senhorio
(pagamento de meias, tercas, déecimas, entre outros), dono de pequenas ou de extensas
propriedades, de longueiras e dguas para o regadio das culturas.

Dai para a frente, a legislacdo sobre o arrendamento das terras agricolas manteve
firme os direitos do Senhorio em detrimento dos poucos estabelecidos e afetos ao colono.
Esta relacdo de dominio manteve-se inalterada mesmo para além de 1865, altura em que
“veio publicada no Cddigo Civil a legislacdo adequada a este sistema de colonia,
mantendo tudo o que ja vinha por tradicdo. Tradi¢do que, entretanto, ja vinha sendo
denunciada em algumas obras literarias de escritores com peso na sociedade letrada
madeirense, cuja posicdo pensamos ter contribuido para que tivesse voltado em 1965”
nova legislagdo em que o colono, ou caseiro, passou a ter direito de preferéncia”
(Caldeira, 2021, p.174). Todavia, s6 por forca de dendncias corajosas na literatura
madeirense, da acdo da Revolucdo dos Cravos e das manifestagdes dos Caseiros em geral,
e os da Ribeira Seca em particular, que foi declarado extinto o regime da colonia,
conforme “... o disposto na Constitui¢do Portuguesa e na Lei n.° 77/77, de 29 Setembro
e 0 Decreto-Regional n.° 13/77/M, de 18 Outubro, aprovado pela Assembleia Regional
da Madeira...” (Martins, 2017, p.116).

3.2. A colonia criticada na literatura

No estudo que fizemos pela literatura madeirense, sobretudo, a nivel de romances,
com enfoque na problemaética do regime da colonia, desde meados do século XIX, levou-
nos a assinalar neste trabalho de investigacdo a presenca de referéncias relativas a este
regime, principalmente no tocante a exploracdo dos que trabalhavam as terras, com as
mesmas regras contratuais dos tempos dos seus antepassados. As obras investigadas, quer
direta ou indiretamente, referem que a colonia era uma espécie de regime agrario com
contornos medievais e que se desenvolveu pela maioria dos terrenos agricolas da ilha, por
onde se fixavam a grande maioria dos camponesas, abandonadas a sua sorte “sem meios
para fazer valer os seus direitos, vitimas da miséria e a mercé da prepoténcia de certos
senhorios, espoliados pelos gananciosos, humilhados muitas vezes pelas autoridades,
podendo apenas contar com a compaixao de alguns” (Gouveia, 2008, p. 60). A fome,

doenca, dizimos, principalmente quando o produto da terra nem sempre era certo,
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arrastavam esta gente para a miséria e para 0 consequente caminho clandestino da
emigracao.

Foi principalmente sobre estes contornos, que se desenvolveu a literatura de
protesto ao regime de colonia, divulgada pela coragem civica e politica de intelectuais
que nasceram ou passaram pelo Arquipélago e que recorrendo a artigos de opinido,
revistas, jornais, como o Caseiro, € a romances, como a “Canga” de Horacio Bento de
Gouveia (1901-1983), partiram para a denuncia de graves situacbes em que viviam 0s
camponeses que lavravam as terras, consignadas a antigos contratos de arrendamento de
terras de colonia. Utilizando a escrita como arma de consciencializagcdo desta secular
questdo social e econdémica, fizeram-na como grito de revolta contra o problema social e
humano acorrentado ao regime da colonia, mas também, como trabalho de meméria, que
ficou como registo de um dos capitulos mais negros da histéria do povo madeirense. Nesta
perspetiva, entendemos que atraves da escrita, Horacio Bento de Gouveia, neste seu
romance, contribuiu para que a sua forma de intervencao tivesse encontro marcado com
a histéria do mundo rural madeirense, visto termos verificado consonéancia entre a
esséncia dos motivos do seu desassossego humanista com o desfecho politico-social
alcancado, aquando da extincdo da colonia nas Lombadas da Ponta Delgada, em 1956, e
a nivel regional, legalmente, em 1977, em toda a Madeira. Situacdo que nos levou a
considerar, que no campo da literatura madeirense, tenha sido a Ganga a obra literaria
mais acutilante a par do jornal “O Caseiro”, 0s meios de comunicacdo de vanguarda, que
mais contribuiram para o despertar de consciéncias, com vista a afirmacao das gentes de
um lugar e que se tornou indispensavel para por fim a exploracéo da desumanizacéo social
dos camponeses, em particular das Lombadas das bandas do Norte.

A par destes meios de despertar consciéncias, Agustina Bessa-Luis (1922-2019),
no seu romance “A Corte do Norte”, refere-se numa escrita menos contundente ao drama
da colonia madeirense, descrevendo também quotidianos de familias de Ponta Delgada,
vergadas as condi¢Ges miseraveis do trabalho da terra, sem presente e sem perspetivas de
futuro, apesar de algumas benesses dos donos das terras, como o Senhorio Gaspar de
Barros, que “Fechava os olhos para a producdo de batata doce e de inhame que eles
semeavam (Caseiros) a ocultas e que Ihes iludia a fome. O inhame era o legume do pobre,
quase 0 pao do colono; banido da ilha pelos dizimos e os impostos, as taxas e 0s
direitos...” (Bessa-Luis, 1987, p.27).

Outro romance inspirado igualmente nas condicfes desfavoraveis do arrendamento

de terras de Senhorios, e que serviu também para uma tomada de consciéncia sobre as
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situacOes injustas a que esses arrendamentos expunham os caseiros em proveito dos
possuidores de certos monopolios, ressalta da obra “Trinta Dinheiros” de Assis Esperanca
(1892-1975), uma obra desenvolvida & base de um didlogo de agentes de seguros, que
além de expandir o seu negécio de seguros pelo mundo rural da ilha ndo deixam de
manifestar a sua sensibilidade pela questao da exploragdo das terras através dos “contratos
de colonia, o aluguer das terras com grandes quinhdes daquilo que produzem para 0s
proprietarios, sdo do pior que ha, tudo a girar, depois, em volta das benfeitorias e culturas”
(Esperanga, 1958, p.168). Descreve os sentimentos de revolta da vida amarga de grande
parte dos colonos, sobretudo daqueles que sonhavam com a emigracédo e com aquilo que
ela Ihes podia oferecer, longe dos trabalhos penosos dos campos. Menciona que a tentagéo
para emigrar era imensa, ao ponto de evocar, muitas vezes, a ajuda divina, o Deus dos
milagres, o qual “se fosse servido de nos pdr desta terra pra fora, até fichvamos mais
novos. E saiba a senhora que ha dois anos que a cana é uma cultura que s serve para nos
tirar dinheiro da algibeira, e n6s a espera que o remédio nos caia do céu (...) E o Colono
a carregar com todos 0s prejuizos, e o Senhorio a receber sempre o lucro de metade na
receita da venda das colheitas” (idem, p.173).

Artur Sarmento (1878-1953) além de ter sido um dos colaboradores do Elucidario
Madeirense, foi também uma personalidade multifacetada quer no campo musical, quer
na area da comunicag&o escrita e literaria dispersa em varias obras, como a dos «Ensaios
Histdricos — Ilha da Madeira, Redemoinhos de folhas». Achamos que neste seu trabalho
manifestou, igualmente, a sua critica social e politica contra as situa¢6es de injustica que
minavam o relacionamento contratual entre Senhorios e Caseiros. Destaca com base
nesta problematica, que “Hé coisas que embora nao procurem disfarcar, metem-se tanto
pelos olhos dentro, pois que o Sr. J. Junior, na pratica do bem: pés os caseiros no 6lho da
rua, pagando-lhes uma irriséria avaliacdo de peritos, declarantes do pouco valor das
benfeitorias” (Sarmento, 1943, p. 52).

Encontramos outras manifestacdes, na literatura, de incriminacdo das regras da
colonia tidas em conta por outros escritores, como, Joaquim de Natividade (1899-1968),
engenheiro agronomo, nascido em Alcobaca, um conhecedor profundo de uma das mais
corajosas epopeias agricolas de que se pode vangloriar um povo, apesar do muito trabalho
e sofrimento que esse mesmo povo empreendeu nas benfeitorias da grande maioria das
terras agrarias, dominadas por um punhado de privilegiados, os regentes das terras de
colonia. Destaca precisamente esses feitos, 0 quanto a gente camponesa da ilha durante

séculos foi persistente na construgdo de socalcos abruptos humanizados, amanhando com
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as maos calejadas a grande aventura do mundo rural madeirense. No seu livro «Madeira
— A Epopeia Rural», uma viagem pelo interior dessa epopeia, assinala que o colono
“Antes de ser agricultor, ¢ cabouqueiro e arquitecto (...) onde a dgua corre, o agricultor
heroico e operoso faz milagres; a levada empurra-o e ele empurra a levada. Novos poios
se sobrepdem a outros poios e assim esse trabalhador humilde (...) constroi nos degraus
da montanha o seu préprio calvario” (Natividade, 1954, p. 39). No entanto, descreve em
jeito de denuncia, que esta faganha destes camponeses insulares so foi possivel construir
através de condicdes sub-humanas, forcando o agricultor a se render a vinculacdo das
terras e a contratos de colonia ferozes e de um “egoismo medieval (...) a terra é trabalhada
por escravos e colonos livres para manter a ociosidade e a desregrada vida de nobres e
ricos-homens” (idem, p. 35). Um rasgo de censura que atravessa os meandros da literaria,
para a consciencializacdo publica do problema, expondo uma visao critica contra um
velho regime de exploracao, que acorrentava aos penedos da ilha os gigantes obreiros da
epopeia do mundo rural madeirense.

Por sua vez, Marta Caires, no seu artigo “O Ultimo colono” publicado na revista do
Diéario de Noticias da Madeira, em 2007, manifesta a sua preocupacdo sobre a falta de
conhecimento da extin¢do da colonia, por parte do colono que trabalhava as terras do seu
avo, para as bandas da freguesia da Camacha. Referiu, que o derradeiro caseiro das terras
da familia era um homem a leste da evolugdo da reforma agraria no Pais; da Madeira
Nova dos primeiros anos de Autonomia, talvez, como tantos outros rendeiros da época
dessa Madeira dos primeiros anos do 25 de Abril. Destacou, que para o ultimo colono da
familia, um compromisso era compromisso para sempre, mesmo com a recusa por parte
do Senhorio em receber a renda acordada no contrato de arrendamento. Sublinha no seu
trabalho de investigacdo jornalistico, que “Todos os anos, na data acordada no contrato,
aparecia a porta da minha casa com o dinheiro da renda. 50 escudos que nunca esquecia
de pagar. Uma vez, a minha mée tentou dizer que ndo era preciso, mas um homem de
palavra cumpre os compromissos...” (Caires, Marta, 2007, “O ultimo colono”, Diario de
Noticias, 42, Funchal, DN, p. 5).

Pensamos que este caso ndo foi o Unico, sendo uma pratica com alguma expressao
nos primordios da Autonomia Politica e Administrativa Regional, por falta de informagéo
generalizada sobre a aprovacao do Decreto Regional N° 13/77/M, da remissdo da colonia.
Este e os muitos casos de desobediéncia do cumprimento das normas dos contratos de
arrendamento das terras agricolas, bem como, o poder da literatura na denuncia das

sujei¢des dos colonos, achamos terem sido imprescindiveis ao surgimento de movimentos
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de camponeses, com vista a erradicacdo do regime de colonia e, a afirmacao de um povo,

pertencente a lugares com historia da génese da colonia.

3.3. Ribeira Seca na historia da colonia

Francisco Dias Franco, capitdo — secretario da Camara Municipal de Machico, foi
um dos Senhorios com enormes fazendas situadas “... na Ribeira Seca, Landeiros e
Pinheiro e parcelas dispersas em Machico e Porto Santo...” (Junior, 2023, p.30). A essas
propriedades foram impostas pelo donatario da descendéncia de Tristdo Vaz, o regimental
Vinculo e Capela, uma distin¢do senhorial que apenas era atribuida a alguns morgados
com condigdes de garantir os compromissos, especialmente, com 0s encargos pios,
destinados a renovacdo periddica da celebracdo de atos de culto na sua Capela, mandada
construir juntamente com a sua mulher, Isabel Moniz de Vasconcelos, na sua Quinta da
Ribeyra Seca, em 1692. Dedicada a Nossa Senhora do Amparo, a qual tornou-se padroeira
da comunidade religiosa local, a partir da criacdo da pardéquia em 1960.

Os tempos primeiros da Quinta teriam sido caracterizados por lides &rduas em torno
dos serrados de cana sacarina, vinhedos e de outros cultivos geradores de rendimentos,
que ao longo desses tempos se tornaram indispensaveis para a conservacao do patrimonio
material da herdade e sustentar os custos de funcionamento do seu quotidiano. Outros
rendimentos provinham dos «... aforamentos® e contratos de arrendamentos de parceria
surgindo 0s meeiros, isto é, os lavradores que cultivavam, a meias, terras que ndo eram
deles, por um determinado prazo” (Martins, 2017, p. 21). A manutencdo de imposicao
de foros, de encargos pios e de outros custos s6 foi possivel com a produtividade dos
varios terrenos circunscritos ao vinculo, principalmente ao longo do século XVIII. Com
0 surgimento dos contratos de arrendamento pelos Caseiros da Quinta, estes passaram a
governar porcdes de terras as metades, até a abolicdo do velho regime da colonia.

O 25 de Abril de 1974 e a criagdo do movimento “Unido dos Caseiros da Ilha da
Madeira” (UCIM), com forte impacto na mobilizacdo dos Caseiros, em particular os da
Ribeira Seca, formaram os contrafortes principais do desfecho da colonia, que pds fim a
esse regime de exploracéo das terras de cultivo de Senhorios. Segundo o nosso trabalho

de campo, destacaram-se nas andangas desta mobilizacdo Miguel Viveiros, do sitio da

6 O aforamento, ou emprazamento, era um contrato enfitéutico que gerava o desmembramento da
propriedade em dois dominios. O senhorio, titular do dominio directo, cedia a outrem (foreiro) o dominio
atil de um bem fundiério, impondo-lhe o cumprimento de encargos diversos, nomeadamente o0 pagamento
de um foro. DA TERRA E DO TERRITORIO NO IMPERIO PORTUGUES, in E-DICIONARIO,
disponivel em < https://edittip.net/category/aforamento/>, [consultado a 10 de janeiro de 2023].
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Noia; Maria José Freire, Julia Ribeiro e Manuel Franco, do sitio do Lombo do Xeque;
Alice Franco e Concei¢cdo Gomes, do sitio do Pastel; Lurdes de Freitas, do sitio da Igreja
e Josefina Melim, do sitio do Moinho da Serra, entre outros camponeses. Outros de fora
se juntaram a esta causa com alguma experiéncia em militancia civica e politica, como o
caso de Duarte Caldeira, um ativista desta e de outras causas, que marcaram o xadrez
reivindicativo da sociedade madeirense, quer no chamado periodo “verdo quente” da
revolugdo dos cravos, quer no movimento pela Autonomia Administrativa da Madeira.
No seu estudo lancado em 2021 «A Agricultura Madeirense e Eu» mencionou que 0
primeiro encontro de caseiros ocorreu em Machico ... numa noite de maio de 1974 a
convite do meu amigo Padre Martins Janior, numa escola com telhado de zinco, anexa a
igreja da Ribeira Seca, numa noite invernosa” (Caldeira, 2021, pp. 174,175).

Recordou a nossa entrevistada, Josefina Melim, de 66 anos, residente no sitio do
Moinho da Serra que, nessa altura, 0s caseiros se “... reuniam na igreja da Ribeira Seca,
no saldo, e depois, essas reunides alargavam-se a outras freguesias, que recordo muito
bem, que um ano fomos reunir na Ponta Delgada ... reunimos num lagar ”. Frisou ao
longo da entrevista (vide anexo 1.1) que, apds aprovacdo do Decreto de lei da extingéo
do regime de colonia foi grande a azdfama levada a cabo pelos caseiros, nomeadamente
daquelas paragens. Referiu que, “toda a gente foi tratar da papelada. Havia alguém na
Ribeira Seca que tratava disso. A Alice e a Concei¢do comegaram a preencher papéis
para ir para tribunal...”. Foi um processo iniciado em finais da década de 70 do ultimo
século, altura em que asseverou ter-se desencadeado outras manifestacbes, como aquela
que se realizou em apoio aos trabalhadores da Gra Para — MATUR, por se encontrarem
com salarios em atraso. Reforcou que guarda muitas memdrias dessas movimentacdes,
muitas das quais tiveram eco no semanario “O Caseiro”, surgido naquela época’, e cuja
propriedade “... ficou registada em nome de Maria Conceicdo Marques Gomes, que
também foi a sua directora...” (Martins, 2017, p. 116). Maria da Conceicdo Marques
Gomes, nasceu e cresceu no sitio do Pastel, tendo sido uma grande ativista,
principalmente na dinamizadora da luta dos Caseiros e em especial na coordenacdo da
documentacdo destinada a legalizacdo dos terrenos de colonia em favor dos que

trabalhavam a terra, mormente dos Colonos que residiam na Ribeira Seca.

7 Oficio n° 1043/RRI, Abr/76, da Direcgdo Geral da Informacgdo, Reparticdo dos Registos de Imprensa.
Fonte: O 25 de Abril em Machico: Centro de Informacdo Popular 1974-75, editado CMM, 2017.
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Muitos desses Caseiros foram os primeiros a receber o seu jornal, com periodicidade
semanal, a qual conheceu outras frequéncias diferente da que foi anunciada no seu

primeiro numero de 28 de margo de 1976. A informagdo publicada, na sua maioria,

T % “assentava em depoimentos de colonos,
TS C R SEIRO que tanto se podiam referir a
WE,.U,R.M. e experiéncias passadas como as vezes as

A UCIM apoioun todos
os trabalhadores e a greve

varias fases da luta que iam sendo
travadas...” (Lizardo, 2009, p.65). A

escrita utilizada refletia por norma os

b falares dos Caseiros que, ao nosso Ver,
Fedomocies do Modateno do Mar pode explicar o sucesso do jornal nos

Seus primeiros anos e a sua importancia

entre a grande maioria de camponeses, lavradores de toda uma vida de &rduos trabalhos
em terrenos, que com a extingdo da colonia passaram para seus dominios. De acordo com
gue analisamos sobre o0 assunto, a remissdo da colonia foi um processo progressivo entre
as partes envolvidas “pese embora as dificuldades e obstaculos que ainda se fazem sentir
a nivel juridico quanto a essa mesma extingao” (idem, p.68).

No ambito dos depoimentos encontrados sobre esta matéria, sublinhamos entre
outras coisas a riqueza do patriménio linguistico madeirense, contendo expressdes ja
dificeis de encontrar na oralidade e na escrita atual, que refletem aspetos identitarios
desses tempos, como 0s que encontramos no n° 46 deste Jornal e que a seguir se
transcreve, referente a uma pratica recorrente do Senhorio, levada a cabo pelos lados do
sitio da Noia e que demonstra a imoralidade e uso da religido na divisao do produto do
trabalho dos que lavram as terras:

“Quando era a colheita do vinho ele [0 Senhorio] estava presente. E o restinho era medido
de canjirdo e, depois de estar tudo medido, ele tirava um tanto da nossa metade para 0s
Santos, mas isso a gente dava de boa vontade para os Santinhos.

- Mas vocés, por que € que ndo davam directamente aos Santos?

- Ah! Isso era sempre o costume.

A0 ouvir essas palavras mais me convengo que esses Senhores eram donos do Céu e da
Terra. Eles até davam o vinho directamente aos Santos e os caseiros ficavam a espera da
saude em troca”. Tanto este como 0s outros relatos desta natureza refletem vivéncias

seculares locais, disseminados entre alguns dos 66 nimeros deste Jornal. O seu acervo foi
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doado em julho de 2019 ao ABM, para preservacado e consulta, juntamente com fichas de
inscricdo, correspondéncias, diverso material burocrético e administrativo, sobretudo,
escrituras de terrenos e diligéncias juridicas e negociais entre o Caseiro, 0s Senhorios e 0
Governo Regional®,

Nos ultimos anos de colonia na Ribeira Seca, destacou ainda Josefina Melim, que
existiram manifestagdes dos produtores de cana sacarina, lutando pelo justo valor de
producdo deste produto agricola. Referiu que tem memoria de ter presenciado na Ribeira
Seca a saida em direcéo ao Funchal ... de quatro camionetas de pessoas para o engenho
(Hinton)”, em 31 de margo de 1975, que se juntaram numa agdo de protesto com outros
produtores de cana num “comicio no Jardim Municipal e terminou em manifestacéo,
junto ao chamado engenho do Hinton” (Martins, 2017, p.119). Acrescentou ainda, que
jando se recorda do valor que acabou por ser acordado entre a Administracdo do Engenho
e 0s produtores, por cada quilo de cana. Entretanto, lembrou que nesta localidade
verificou-se uma pré-extincdo da colonia, em que o Caseiro deixou de cumprir as
clausulas contratuais deste regime, situacdo que se tornou efetiva com a publicacéo da
legislacdo competente em 1977.

A par deste seu remate, mencionou as dificuldades da azafama do trigo, uma das
culturas também abundantes pelas terras de colonia ao longo de muitos anos,
proporcionando ao povo do campo um dos alimentos mais importantes da sua
subsisténcia. Facto, que se tornou no alimento de maior veneracdo a mesa e o elemento
mais importante da sua precaria roda dos alimentos, desde tempos imemoriais. Semeado
em cada ano, nos finais da estacdo chuvosa, dominou até a década de 70 do século passado
muitas areas de cultivo ao longo das encostas, sobretudo, do vale da Ribeira Seca.
Apanha e debulha exigiam trabalhos exigentes vencidos pela resiliéncia das familias,
sobretudo, de colonos que se entreajudavam nessas pesadas tarefas, muitas vezes,

aligeiradas por cantigas de trabalho®.

8 Unido dos Caseiros da Madeira doa esp6lio ao Arquivo Regional e Biblioteca Plblica, in rtp-Madeira.
Disponivel em < https://www.rtp.pt/madeira/cultura/uniao-dos-caseiros-da-madeira-doa-espolio-ao-
arquivo-regional-e-biblioteca-publica- 30069, [consultado a 14 de dezembro de 2022].

% “Longe vai 0 tempo em que os escravos cantavam para que o trabalho arduo e desumano fosse menos
pesaroso. A ceifa, a vindima, a apanha da erva para o gado, foram sempre motivos para escapar uma
cantiguinha, para que o tempo e a dureza da tarefa fossem mais brandos”. Cantigas de trabalho, in
Regionalizacdo do Curriculo de Educacdo Musical do 2° Ciclo do Ensino Bésico, Disponivel em
<https://regionalizacao-educacaoartistica.madeira.gov.pt/conteudo/CDROM/cantigastrabalho.htmi>,
[consultado em 11 de janeiro de_2023].
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Expectavel ou ndo, ndo se encontraram referéncias a existéncia de moinhos na
localidade, nomeadamente, pelas redondezas da Quinta da Senhora do Amparo. As duas
edicBes dos Anais do Municipio da Antiga Vila de Machico ndo assinalam a presenca
nesta localidade de engenhos de moer cereais, apenas, referenciamos a existéncia de
vestigios de um moinho que funcionou nas proximidades do cruzamento das duas ribeiras
mais marcantes a entrada do vale: a da Ribeira Seca e a da Ribeira Grande, descrito no
livro «Machico - Subsidios para a Historia do seu Concelho», cuja construgdo era coberta
“de telha e de dois pavimentos pertencia a Juvenal Cardoso Dias. Tinha duas més: 1,05m
e 1,10m. Foi adquirido, no ano de 1935,
‘ | a Jaime Nunes Vieira. Estava colectado
desde 1929, no nome de D. Maria
Cristina Nunes Vieira” (Ribeiro,2001, p.
159). A partir de 1940, o moinho
conheceu outros proprietarios, como
descreveu a nossa informante, que disse
guardar “...uma vaga ideia de ver as

pessoas chegarem la com 0s sacos as

costas para moer. Lembro de ir 1a moer

Figura 5: Moinho do Abel, Marogos. (ft. Manuel Nicolau)
milho e que 0 Moinho era do Manuel Melim”. Funcionou através de forca hidrica, oriunda

das aguas da ribeira do sitio da Ribeira Grande, as quais fizeram mover as pedras de
outros moinhos como o do Abel, localizado nos Marogos, um dos mais procurados nesses
tempos para a moagem do cereal semeado nas terras de colonia, mormente, as da Ribeira
Seca.

Josefina Melim falou de tudo isto, sem esquecer as cancdes de caracter interventivo,
baseadas nas agruras da colonia que ajudou a compor com Julia Ribeiro, uma das
protagonistas do Cancioneiro local (vide anexo 1.8).

Dessa literatura popular de dendncia da persisténcia do regime de colonia,
transcrevemos a seguir um dos seus nameros, revelador de situa¢fes sub-humanas, que

também atravessaram os Caseiros dos ultimos anos de vigéncia da colonia:

1. “Andam estes Senhorios 3. Foi luta contra mais luta
No mundo sé a descansar Com liberdade ajudar
E o pobre do Caseiro Acabar com o0s Senhorios
Trabalha para Ihes dar. Que ndo queriam trabalhar.
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2. Andamos a trabalhar 4. Com 0 25 de Abril

Vivendo do sofrimento O tempo tudo mudou
Como os ricos ndo querem dar Comegamos a lutar
Aquilo que nos pertence. A Ribeira Seca avangou”.

3.4. A emigracao clandestina na fuga da miseria das terras de Senhorios

Os movimentos migratérios da Madeira ao longo da sua histéria tém sido em
grande medida caracterizados por uma emigragdo transoceanica, cujos destinos foram
marcados nos séculos X1X e XX por uma emigracao tradicional como as que ocorreram
para o Brasil, Venezuela, Africa do Sul e, mais recentemente, as que se verificaram para
o Continente Europeu, precisamente para a Franca e Reino Unido. Dentro da
transocednica, registamos o surto migratério madeirense para o Curagau, com acentuada
expressdo por volta da década de 40 do século passado, tendo como causa principal um
anseio antigo - embarcar para melhorar as condi¢fes socio-economicas familiares do
“...madeirense, cansado de trabalhar em terrenos de dificil cultivo e de transportar
mercadoria as costas por caminhos ingremes e perigosos...” (Silva, 2021, p. 245) sem
alternativas possiveis de minorar as dificeis condi¢des de vida e de trabalho na sua ilha.

A emigracdo para o Curacau ocorreu devido a uma oferta de emprego langada pela
petrolifera Royal Company Shel, na altura, com avultados investimentos nessa ilha das
Antilhas Holandesas. Este ‘aliciamento’ migratorio levou centenas de madeirenses e foi
concorrente com aquele que se verificou para a ilha de Aruba, atingido o seu pico em
1945. Por questdes Gbvias, registamos o0s que se aventuraram da Ribeira Seca, para aquela
longinqua paragem e que apds 0 regresso se destacaram na aquisicdo de terras de
agricultura e na melhoria da habitacdo familiar. Os falecidos, como Francisco Gomes,
Antonio Marques e Anténio Freire foram casos de sucesso desse destino transoceanico e
que ainda permanecem na memdria dos intervenientes do nosso trabalho de recolha de
historias de vida, com os quais foi possivel construir este apontamento para registo,

nomeadamente da historia local.
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A figura ao lado, um testemunho imagético, atesta esse surto emigratdrio para o
Curacau, com a particularidade de ter sido um dos destinos da emigragédo madeirense fora
dos meandros da clandestinidade, com servigos de registo e de legalizacdo. Recorda os

i { ' {}T.".‘:.".z:"“""“ dias 14 e 15 de marco de 1944, frente a

| Abilier Vieonte's

sede da Policia de Vigilancia e Defesa
do Estado. Nesses dias, julgamos que
por la passaram emigrantes da Ribeira
Seca, apresentando também  as
autoridades os seus cumprimentos de
despedida e exteriorizando 0 seu
agradecimento pelas facilidades
- concedidas na aquisi¢do dos “Vistos”.
Figura 6: Apresentacdo de cumprimentos as autoridades pela Na nossa perspetiva, entendemos
legalizacdo de vistos pra o Curagau. (ft. Museu Vicentes).

ter sido ecessario dar relevancia a
relacdo causa e efeito deste bindémio: legal e clandestino, com o fim de relacionar 0s
motivos que conduziram sobretudo a emigracao clandestina. Além do que ja se aferimos
sobre as causas deste fendmeno social, acrescentamos que a emigracao clandestina tinha
também como origens as aspiracdes e projetos sempre adiados de muitas familias
igualmente desta localidade; das suas jornas incertas; do produto dos seus trabalhos, que
raramente chegava para pagar numa s6 vez a conta mensal do rol da venda; da
obrigatoriedade do Servi¢o Militar Obrigatorio e respetiva mobilizagdo para a guerra nas
antigas coldnias portuguesas. Motivos estes, que reconhecemos estarem ligados aos picos
mais expressivos da histéria da emigracdo portuguesa, como o que se verificou entre 1835
e 1855 em que emigraram maos de 40.000 madeirenses. Mas, é no decénio seguinte, em
gue a emigracao madeirense atinge o valor mais significativo nos tempos modernos “e
também aquele em que a emigracdo clandestina foi a maior de sempre, sairam do
arquipélago mais de 36.400 individuos, o que representa mais de 14% de populacdo
residente (...) até os nossos dias jamais foi possivel estancar a saga emigratoria dos
madeirenses” (Nepomuceno, 1994, p.100).

Uma outra das razbes que, no nosso entender, levou também a procura da
emigracdo, exclusivamente a clandestina, teve a ver com a falta de valorizagdo nos
méritos da escola no espaco rural, principalmente, na formacédo dos mais jovens e nos
resultados a nivel do desenvolvimento cultural, social e econdmico da populagédo
madeirense das periferias, em particular, daquela que serviu de base para a realizacéo do
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nosso estudo. Outra ainda, que ndo nos parece tdo menos importante, insere-se no ambito
da fuga a ditadura dos Senhorios, duramente penosa, como descreveu o nosso informante
Jodo Joaquim, ex-emigrante clandestino em Franca, na entrevista que nos concedeu (vide
anexo 1. 2).

Foi emigrante num outro pico da epopeia da emigragdo oficial e clandestina
madeirense, com inicio na década de 60 do século XX, cujas consequéncias ainda séo
visiveis no panorama evolutivo socio-economico das familias das zonas rurais da
Madeira, como na Ribeira Seca, de onde também partiram para fora a fim de melhorar a
vida. Dos que daqui sairam, registamos que passados alguns anos regressavam com
alguma regularidade, investindo as suas poupancas na realizagdo de melhorias
significativas ao nivel da habitacdo e educacdo dos filhos, e que essa mudanca
civilizacional foi tdo mais visivel quanto maior foram os conhecimentos adquiridos na
instrucdo primaria no meio de tantas necessidades familiares. Neste sentido, afirmou o
nosso informante, Jodo Joaquim, que “... foi estudar depois dos 16 anos para cima, assim
mesmo, e... ¢ estudava aqui dentro no Amparo, duma... duma... duma... escola. Eh, um
candieiro (candeeiro)...com candieiro a petrol (petréleo) e estudava-se aqui dentro da
escola, mas era a noite...” porque durante o dia e desde a tenra idade ajudavam nas lides
do campo, como narrou nha sua entrevista a professora primaria reformada, Juvelina
Gomes, que muitos dos seus alunos tinham a sua responsabilidade “levar o leite a
maquina, ajudar a regar e apanhar erva ao gado” (vide anexo 1.4).

Estas circunstancias sedimentavam o sonho de emigrar, mesmo clandestinamente,
apesar das restricdes impostas pelas leis da emigragcdo portuguesa. Achamos que este
fendmeno social patente ao longo da histdria da emigracdo, foi igualmente expressivo
entre as décadas de 50 e 60 do século passado, direcionado para terras de Franca, para
onde sairam centenas de madeirenses. Os indicadores deste novo pico sdo por razdes
6bvias dificeis de conseguir, principalmente, quando se trata de quantificar os nimeros
dessa realidade em meios pequenos, como 0 da Ribeira Seca. Essa dificuldade, que
julgamos ter sido comum em outros lugares da ilha, tentamo-la colmatar extrapolando do
quadro abaixo mencionado®® uma ideia aproximada da dimensdo da emigracdo nio

autorizada pelo Estado, a qual reconhecemos ter alterado o percurso da historia de vida

10 Vinte anos de emigracdo portuguesa: alguns dados e comentarios, in observatério da emigracéo —
Marinho Antunes. Disponivel em <
http://analisesocial.ics.ul.pt/documentos/122425715305iFM4jp3Cy32UN4.pdf>, [consultado em 10 dezembro 2021].
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de muitas familias portuguesas, incluido as do sitio, por onde andamos a fazer a nossa

investigacao e registo.

Emigracéo legal de Trabalhadores e familiares | Emigracéo clandestina de
Datas | portugueses para Franca | entrar em Franca portugueses para a Franca
1950 319 314 -5
1951 67 418 351
1952 261 650 389
1953 414 690 276
1954 588 747 179
1955 985 1336 351
1956 772 1851 1079
1957 3102 4640 1538
1958 4694 6264 1570
1959 3542 4838 1296
1960 3593 6434 2841
1961 5446 10492 5046
1962 8245 16798 8553
1963 13773 29843 16070
1964 21032 51668 30636
1965 32349 60267 27918
1966 51016 63611 12595
1967 45806 59597 13791
1968 35044 58742 23697
1969 16974 110614 93640
Total 248002 489813 241811

Tabela Il: Dados, por anos, de vinte anos de emigra¢do portuguesa para a Franca — emigracgdo clandestina.

Para melhor compreensao sobre os elementos do quadro, importa definir e clarificar
que o total da emigracdo clandestina foi calculada pela diferenca entre 0 nimero de
trabalhadores e seus familiares e 0 nimero de portugueses que emigraram legalmente
para este pais, durante as décadas em analise. Neste total, encontra-se incluido os
cidadaos destes lados, que sairam a procura de um futuro melhor para si e as suas familias.

Do seguimento da mesma leitura, inferimos que este tipo de emigragdo foi um
movimento crescente até o 25 de abril de 1974, altura em que Portugal se abriu a uma
nova era da sua historia, com a conquista e consolidacéo de liberdades e de novos modelos
de planificacdo econdémica e social. O maior ascendente da curva, a emigragdo
clandestina, assume maior expressao, em finais da década de 60, principalmente com a
saida de jovens do pais, em fuga ao recrutamento do Servi¢o Militar Obrigatério (SMO),
e consequentemente a Guerra no Ultramar Portugués.

No entanto, foi possivel com o0 nosso entrevistado, o octogenario Jodo Joaquim, do
sitio do Lombo do Xeque, recuperar testemunhos da saida das amarras da colonia, da fuga
clandestina para o estrangeiro, que também experienciou juntamente com outros seus

conterrdneos. Falou-nos na primeira pessoa, dos contornos que o levaram a deixar a sua
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Ribeira Seca e sair para terras de Franca. Um novo rumo para a sua vida e para 0 seu
agregado familiar foram as bases do seu propdsito que o levaram a tentar a sua sorte em
terras estrangeiras. Nesse ambito, assegurou que “Apareceu uma emigracdo para o
estrangeiro, para a Franca e eu fugi, fugi (...). As nossas autoridades ndo autorizavam
para se caminhar daqui. O governo ndo deixava. E, antdo (entdo), foi fugido de noite daqui
para Lisbaua (Lisboa), de Lisbaua sempre de noite pelas montanhas...” (vide anexo 1.2).

Depreendemos, através do seu relato, sobretudo nos registos a negrito, que emigrar
foi uma realidade inevitavel que teve que enfrentar, como outros seus conterraneos da
Ribeira Seca, em troca da precariedade da vida que a colonia oferecia. Depois de chegar
a Lisboa, dirigiam-se para as proximidades da fronteira, descrevendo que a melhor
maneira de ai contornar os guardas (GNR e da La Guardia Civil) era aguardar pela noite,
a fim de ndo comprometer a vida aos engajadores ou seus colaboradores sujeitos as
coimas inseridas no art.° 1°, do Decreto de Lei N° 20.326, de 18 de setembro de 1931, do
Ministério do Interior!!, a atribuir a qualquer cidaddo que tentasse seduzir outros para sair
do pais sem o devido processo de legalizacdo, processo, que requeria por parte do
emigrante assumir determinadas despesas, como a obtencdo do passaporte, o visto da
Inspecdo Geral dos Servicos de Emigracdo e o certificado de salde com as vacinas em
dia, um procedimento demorado e sujeito ao pagamento de taxas efetuadas na hora. Este
é um dos factos, que somamos aos outros aqui ja tratados e que pensamos ter contribuido
igualmente, para o desenrolar da emigracdo clandestina.

Intuimos ainda da sua narrativa, que nas horas mais dificeis em solo francés, se
lembrava das suas anteriores rotinas, nomeadamente, da ... agricultura e, trabalhos, criar
gados, cavar e plantar e, acartar adubos para os terrenos ¢ lenha para se cozer o comer ...
mais, e mais e mais, e nunca dava para a nossa vida”. Registamos, além disso, que também
carregou no peito a saudade da sua gente, do seu Lombo do Xeque, onde investiu depois
de duas décadas embarcado o resultado do trabalho, nomeadamente, na construcéo de

uma nova habitacdo, onde reside com alguns membros da sua familia.

1 Art? 1.° “Todo aquele que aliciar gente para sair as fronteiras com destino a qualquer pais ou a
qualquer porto de embarque estrangeiro sem documentacdo, e todo aquele que auxiliar a saida de
emigrantes clandestinos ou colaborar conscientemente por qualquer modo a sua fuga por algum ponto da
raia espanhola, ser& punido pela Intendéncia Geral da Seguranca Publica com a multa de 5.000$ por cada
individuo aliciado, e, em caso de reincidéncia, serdo além disso 0s engajadores ou seus colaboradores
multados em 20.000$ [...].” Diario do Governo N° 216, Lisboa, 18 setembro de 1931.
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Grande parte do seu percurso de vida por terras de Franca, como a de outros seus

conterraneos, encontra-se personificado em forma de cangédo no CD “Terra da minha

Saudade”, faixa n° 10, lancado em 2012, pelo CCCS — RS (vide anexo 2) e disponivel

em plataforma digital.*2

1. Que levaste 6h emigrante
Que levaste 6h emigrante
Quando da terra aqui saiste
Quando sai ca da terra
Quando sai ca da terra
Levava o coracao triste.

3. Bate que bate no chdo da cal¢ada
Bate que bate na noite gelada
Chapa que chapa no védo da oficina
Corta que corta naquela campina. (bis)

4. Que pensavas 6h emigrante
Que pensavas 6h emigrante
Nessa vida de batalha
Na minha terra pensava
A razdo porque se moldava
O valor a quem trabalha.

6. O que sonhavas 6h emigrante
O que sonhavas 6h emigrante
Na luta de cada dia
Sonhava a terra voltar
Uma casa enfim morar
Com salde e alegria.

2. Que fizeste 6h emigrante

Que fizeste 6h emigrante

Por essas terras aleias

Foi dar tudo quanto tinha

A forca das minhas veias
Por essas terras aleias

E voltei com as maos cheias.

_Refréo

_Gl6ria ao emigrante

_Que foi produzir

_O pdo e aalegria

_No mundo a construir (bis)

5. Que fizeste 6h emigrante

Que fizeste 6h emigrante
Por essas terras aleias

Foi dar tudo quanto tinha

A forca das minhas veias
Por essas terras aleias

E voltei com as maos cheias.

7. Bate que bate no chdo da calgada

Bate que bate na noite gelada
Chapa que chapa no véao da oficina
Corta que corta naquela campina. (bis)

Cancao de romagem do sitio do Moinho da Serra “Terra da minha saudade ”. Faixa n® 10, do CD “Terra da minha

Saudade”, editado pela CEFISA — RS, 2012.

Além deste registo pertencente também ao alinhamento do Cancioneiro local, Julia

Ribeiro, uma das poetisas do povo da Ribeira Seca, transmitiu-nos em forma de poesia o

quotidiano de dificuldades e de sentimentos da vida do emigrante, em particular a do seu

marido. Narrou em especial os receios e 0s sonhos que acompanhavam 0s emigrantes

2 Cangdo do emigrante,

in Cancioneiro de

romagem da Ribeira Seca. Disponivel em

<https://www.youtube.com/watch?v=XZdGh-WXKzM>, [consultado em 22 de janeiro 2022].
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forcados em abandonar o seio familiar, devido as dificeis condi¢Ges de ganhar a vida nas
terras de Senhorios. Contudo, sublinhou através da sua poesia 0 sonho maior do
emigrante, o qual encontramos bem visivel nos versos!® seguintes, nomeadamente na
presente quadra - “Os anos foram passando//Vivendo a trabalhar//Sempre com grande

esperanca//Para a vida melhorar”.

1. Nesta terra que €¢ madrasta 4. Os anos foram passando
Tao longe, muito distante Vivendo a trabalhar

Vais sofrendo a sua vida Sempre com grande esperanca
O pobre do emigrante. Para a vida melhorar

2. Ndo deixo de lamentar 5. Vai vivendo em esperanga
A vida gque me rodeia O tempo sempre a passar
Tao longe da minha terra Esperando qual é o dia
Vivendo na terra alheia. Que vai tornar a voltar.

3. Estes nossos emigrantes
Dizem com muita razao
Vem ganhar o pdo da vida
Longe da sua Nacao.

(Do romanceiro particular da histdria de vida de Julia Ribeiro)

3.5. Caseiros nos confrontos da Revolta do Leite

A Revolta do Leite por toda a ilha, em particular no Machico profundo, ocorreu
ainda no tempo da colonia, agravada pela dificil situacdo econdmica e social que a
Madeira voltava mais uma vez a enfrentar. O descontentamento popular voltava
novamente a crescer, nomeadamente por inumeros produtores de leite, maioritariamente
caseiros, cuja meio de sobrevivéncia emergia do sector pecuario, nomeadamente da
criacdo de gado, com milhares de vacas leiteiras. Nesta conjuntura, “Basta lembrar que
nesse periodo de grande depressdo na economia insular o sector pecuario era a principal
actividade e a fonte de maior rendimento do arquipélago” (Nepomuceno, 2006, p.383). A
sua importancia para a subsisténcia de grande parte das familias rurais madeirenses, em
particular, as da Ribeira Seca, foi de tal modo que, nos anos 40 do século passado,
“laboravam por toda a ilha 64 fabricas, servidas por 1108 postos de desnatacdo, que

13 Recolhidos na residéncia de Julia Ribeiro, Lombo do Xeque, em 7 de novembro de 2021.
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produziam mais de 840 toneladas de manteiga, grande parte destinada a ser exportada. Os
camponeses criavam mais de 30.000 vacas leiteiras, cuja oferta nem chegava para
satisfazer a procura destinada ao consumo interno...” (idem, p.383), nem para a
exportacdo de manteiga, resultante da laboracdo das fabricas existentes. Dai que,
admitimos terem existido a volta do sector dos laticinios da ilha, dessa altura, avultados
investimentos compensados pela exportacdo de manteiga e pela sua procura interna,
nomeadamente pelos hotéis sediados no Funchal.

Entretanto, o Ministério da Agricultura do governo de Salazar tinha na calha uma
iniciativa legislativa destinada a organizar o sector de lacticinios da Madeira,
materializada através do decreto-lei n°® 26655 de 4 de junho de 1936, que impunha
diversas medidas para serem implementadas, como a criacdo da Junta Nacional de
Lacticinios da Madeira (JLM), reducdo dos Postos de Desnatacdo e do numero de
Fabricas de Leite, fixacdo dos precos do leite, entre outras. Achamos que estas medidas
vieram aumentar a perda de autonomia dos produtores de leite e da maioria dos
proprietarios das fabricas do sector. Deste modo, pensamos que 0s resultados ndo se
fizeram esperar, visto que os precos oferecidos pelas unidades monopolistas do leite,
nomeadamente a Fabrica Burnay e Martins Rebelo ndo “satisfaziam 0s camponeses, nem
sequer as pequenas industrias, e em pouco tempo 0s 1108 postos de desnatacdo existentes
por toda a ilha foram drasticamente reduzidos para 320, langando muita gente no

n:‘

Y > = desemprego e na miséria” (idem,

p.384). Desta reducdo mantém-se ainda
de pé as ruinas de um dos Posto do Leite
(Posto de Desnatagdo) na Ribeira Seca,
bem como a memoria da az&fama diaria
de recolha e desnatacdo, que
proporcionou a centenas de familias o
principal rendimento pecuniéario para a
= suas sobrevivéncias.

Figura 7: Ruinas do Posto do Leite (Posto de Desnatacdo) e da
Mercearia do Anténio Ribeiro. (ft do préprio, de 05/03/2022) Segundo o testemunho do nosso

informante Anténio Nunes (vide anexo 1.3), existiram trés Postos do Leite na Ribeira
Seca, 0 que por si explica a forte influéncia que esta atividade do sector primario teve na
debilitada economia da sua populacéo. Antonio Nunes nasceu em 1943, no sitio do Pastel,
sete anos apos a Revolta do Leite, assegurou-nos na entrevista que nos concedeu, a 9 de

abril de 2022, que na sua altura de miudo, a vida era muito dificil e as familias para

43



poderem sobreviver ... tinham vacas de leite. Era o pao de cada dia! Era o pdo de cada
dia! Nao havia trabalhos de ganho...”. Foi o Ultimo funcionario do Posto do Leite do
Antonio Ribeiro, frisando que a maioria da populacéo local tinha vacas de leite e que
ordenhava duas vezes ao dia: uma ao anoitecer e uma outra ao amanhecer, antes do inicio
do funcionamento da maquina do leite (Posto do Leite). “... eu puxava a macna
(méquina) pegava-se nos baldos, no baldo que tinha medido (...) aquilo era medido, desde
um decilitro a dois litros (...) a macna tinha duas bicas: uma era para sair o soro para o
cliente trazer para casa e¢ a outra era para uma vasilha grande encher de natas...”. O
produto final era transportado as costas, desde o fundo da Ribeira Seca até ao centro da
antiga vila de Machico, onde, depois seguia de carro para as fabricas de producéo de
manteiga localizadas no Funchal. Um tipo de comércio que pareceu-nos ter
proporcionado a uma grande parte dos caseiros, produtores de leite, 0o seu Unico
rendimento remunerado, imprescindivel para o habitual “aviar do rol” das compras de
bens de primeira necessidade, geralmente, na venda mais préxima do Posto do leite.

A Revolta do Leite em 1936 veio expor a nu, que nem tudo estava bem no sector ja
de si abalado pelas consequéncias da Revolta da Madeira, um levantamento de cariz
politico-militar, envolvendo figuras gradas da sociedade madeirense e deportados
enviados para a ilha, que almejavam derrubar o regime de Salazar, uma Revolta
grandemente mediatizada e divulgada. O mesmo néo se verificou com a Revolta do Leite,
“nem com as revoltas da farinha e da cana sacarina — nasce no seio do povo. E pura
contestacdo popular de cariz econdmica, contra tomadas de decisdes do governo central”
(Bernardes, Lilia, 2011, “A Revolta do Leite — Madeira 1936”, Islenha, 49, Funchal,
DRAC, p. 170). As sua marcas mais profundas fizeram-se sentir, principalmente, nas
camadas mais pobres da sociedade madeirense, gerando maior descontentamento social.
Com os primeiros focos de contestacdo, adensou-se essa insatisfacdo popular, que
“Salazar quis por termo definitivo a qualquer capacidade de luta ou de reivindicacéao, 0
que conseguiu, até por se tratar do povo mais humilde e pobre e sem grandes figuras a
lidera-lo” (Passos, Elvio,31/07/2022, “Conhega a “Prisio de Fogo” no Funchal onde
Salazar meteu 400 madeirenses”, Diario de Noticias, 48172, Funchal, p. 12).

No &mbito da nossa pesquisa, ndo encontramos a participagéo de figuras de topo da

sociedade madeirense a liderar a Revolta, apenas, houve de facto uma voz dentro da igreja
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madeirense que se levantou a favor do povo, o padre César Miguel Teixeira da Fonte'*
(1902-1989), paroco da igreja do Faial que, a pedido do Governador Civil do distrito da
Madeira, Goulartt Medeiros, reuniu o povo revoltado no adro da igreja, conduzindo-o
depois para o lugar das Cruzinhas, onde acabou por ali junta-lo a uma forca da Marinha
e daPolicia. Contava-se “... cerca de 5000 pessoas vindas de todo o Concelho de Santana
e da freguesia do Porto da Cruz” (Freitas, 2011, p.41), para que em conjunto
apresentassem as suas reclamacodes e elegessem comissdes destinadas a negociar com as
autoridades o regresso a situacdo anterior, proposta que, apos diversas diligéncias nunca
foi alcancado.  Todavia, ndo se escapou também as perseguicOes, tendo sido preso
juntamente com camponeses da sua comunidade, a 11 de setembro de 1936, e levado para
a “Prisdo do Fogo” - 0 calabougo do Lazareto, localizado no Funchal. Registamos que,

meses mais tarde, a 22 de junho de 1937, embarca a mando da PVDE para Lishoa,

bastante doente, a bordo do navio
“Lima” com destino a prisdo de Caxias
“em Portugal Continental, o mesmo
acontecendo com camponeses do
Faial...”  (Junior, 2023, p.56).
Devolvido a liberdade, regressa no final
do ano de 1953 ao Faial, nomeadamente
as Cruzinhas, lugar para a populagédo

« 3 local de triste lembranca, onde o povo
Figura 8: Homenagem no sitio das Cruzinhas (Faial) ao Pe. . b d
Teixeira da Fonte. (ft. Diario Noticias da Madeira, 30/07/2022). S€ Fe€uUniu € O recebeu em pranto ae

homenagem e reconhecimento.

Além destas localidades com muito povo revoltado, predominantemente ligado aos
trabalhos duros dos campos, outras houve, em que 0s caseiros, produtores de leite,
assumiram medidas que ultrapassaram o &mbito das reclamagdes, como as que ocorreram
na Ribeira Brava, tendo sido assaltadas a “Reparti¢ao de Financas e o Registo Civil,
destruindo documentacdo. Ha 6 mortos e varios feridos pelo fogo da tropa (Freitas, 2011,
p.41). Mais pacificas foram as agdes seguidas pelos produtores de leite dos Concelhos

vizinhos (Ponta do Sol e Camara de Lobos), que também se juntaram a Revolta. Em

14 Teixeira da Fonte ligava com habilidade a mensagem cristd a vida do dia a dia dos seus paroquianos.
Estas suas caracteristicas facilmente criavam uma relagdo de empatia e simpatia junto da populagdo, mas
ao mesmo tempo nao deixavam de incomodar o poder politico e administrativo da Madeira... in A Revolta
do Leite em 1936. Jodo Abel de Freitas, [consultado em 04/07/2023].
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Machico, descreveu ainda Antdnio Nunes, na sua entrevista, cujas partes mais
significativas da narrativa deixamos salientadas em anexo, que se lembra de o pai ter
contado que houve policias que carregaram sobre os manifestantes concentrados no Posto
do Leite do Carlinhos, localizado no sitio do Pogo do Gil. Acrescentou ainda” ... que
houve gente que foi presa. Mas o meu pai foi um..., mas nao foi preso . Conta a tradicao
oral, que nesta manifestacdo houve detencdes como as de Manuel Viveiros e Maria do
Sacramento, avé paterna do autor da dissertacdo, levados para o calabouco do Lazareto.

A nosso ver, a forma como os camponeses enfrentaram esta Revolta, bem como o
envolvimento de populares nos confrontos em Machico, aguando do afrontamento a
Salazar em 1931, comemorado na Ribeira Seca” com diversas iniciativas culturais, como
conferéncias por historiadores locais e nacionais e, ainda, com a reconstituicao, feita por
jovens, do percurso pedestre das tropas do ‘Estado Novo’ nessa mesma data.”’(Junior,
2023, p.56) refletem a existéncia de um certo dinamismo reivindicativo, que embora
reprimido pelas forgas da ditadura esteve sempre latente no subconsciente da populacao
local.

Por conseguinte, nestes acontecimentos, registados em determinadas freguesias da
Madeira e na sua capital, verificamos que os seus reflexos ndo foram tdo marcantes
culturalmente como os que ocorreram na Ribeira Seca, sobretudo, os que resultaram do
seu percurso reivindicativo sucedido apds a Revolugdo de Abril de 1974. Entre outras
iniciativas € tradi¢do contar a cantar em verso esse itinerario de contestacoes, enaltecendo
0s momentos dificeis da sua histdria recente, sem esquecer os da “Revolugdo do Leite”,
que consideramos ter sido um marco da sua heranca histdrico-literario, de cujas memarias
transcrevemos nas quadras seguintes:

“Na Revolta do Leite
Triste coisa aconteceu
Muitos foram pra prisao
E ainda alguém morreu.

Machico, Ribeira Seca
Ninguém podia faltar
Na luta dos camponeses
Marcaram o seu lugar.

Até o padre do Faial

Padre Teixeira da Fonte

Por defender o seu povo
Também foi levado a monte”.

(ft: Calhaus Falantes Pedras Cantantes, 2023, Martins Junior)
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3.6. Do comeco da Escola do Amparo a Escola do Saldo

A escola em toda a sua dimensdo é uma poderosa instituicdo de elevacdo social e
cultural, principalmente, quando se encontra inserida em ambientes socialmente precarios
e distantes das realidades sociais, economicas e culturais de espacos geograficos mais
desenvolvidos e mais bem preparados as mudancas dos tempos. Neste seguimento,
entendemos que a escola como centro de saberes cientificos e pedagdgicos na construcao
do futuro das sociedades, deve ir além dos curriculos pré-estabelecidos, ndo dispensando
a lecionacdo da aprendizagem dos valores da ética, democracia e liberdade, justica e
cidadania, tematicas que, de facto, achamos importantes para os autores principais da
escola, os alunos, com vista a sua integracdo e participacdo na construcdo de valores
indispensaveis, sobretudo, ao desenvolvimento educacional e cultural das suas
localidades.

Nesse sentido, a escola primaria do Amparo, oriunda do antigo Posto de Instrugédo
Priméria da Ribeira Seca (PIP-RS), foi criada a margem desses objetivos, no seio de
outras realidades em consonancia com as politicas de educacdo da Reforma Pombalina
em espaco insular, a fim de combater o analfabetismo por aqui existente. Instalado por
volta do inicio do seculo XX, numa das salas da Quinta da Senhora do Amparo, o Posto
teve a sua abertura por volta de 1905, tendo sido frequentado “...por 30 rapazes ¢ 32
raparigas” (Ribeiro, 2001, p. 237), numa altura em que, em Machico, se langou o ensino
basico pelas zonas altas e mais populosas da freguesia.

Até finais da década de 60 do século passado, era a instituicdo que mais primava
pela prevencdo social, promovendo através dos programas escolares as mudancas
educativas, as mais abrangentes possivel, nomeadamente junto das camadas mais jovens
da populacdo. Reconhecemos que, de facto, se tratou de um trabalho espinhoso,
mormente, por parte das professoras vindas de fora da freguesia, algumas das quais
ficavam alojadas durante o periodo letivo num dos quartos da Quinta do Amparo. Sé
assim era possivel assegurar o funcionamento das aulas noturnas aos alunos mais velhos,
uma solucdo, que nos parece ter sido de cariz de inclusdo social, permitindo a estes alunos
formacdo minima obrigatoria e, consequentemente, uma melhor preparagéo para as lides

da vida dentro e fora da ilha.
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As salas de aula eram desprovidas de condicGes de conforto e de material didatico,
como as que conhecemos nos dias de
hoje. A sala das raparigas situava-se no
primeiro piso do edificio, com uma porta
e uma janela voltadas a sudeste,
enquanto a dos rapazes ficava situada no
piso térreo, alcancavel por uma Unica
porta por onde também passava luz do
dia.  No periodo noturno, quando

funcionava, a iluminagdo da sala era

Y i) : assegurada por candeeiros a petrdleo
Figura 9: Carteira de madeira em plano inclinado em 1972. (ft. . N
Irene Henle) fornecidos nesse tempo pela Cémara

Municipal de Machico que, assim, garantia a muitos rapazes a aprendizagem basica, apos
a realizacdo das tarefas diarias pelos campos de agricultura de subsisténcia. Neste
dominio, relatou-nos uma das docentes, a professora Juvelina Gomes (vide anexo 1.4),
que, quando chegou a escola do Amparo, nos finais da Ultima década de 60, a paisagem
social da Ribeira Seca “Era um meio rural com palheiros espalhados pelas encostas e com
muitos terrenos cultivados. A maior parte das pessoas dedicava-se a agricultura de
subsisténcia e apoiava-se do trabalho das criangas e dos jovens para sobreviver”.

No decorrer da entrevista remeteu-nos para as vivéncias desse tempo, descrevendo
com um misto de emocédo o ambiente que encontrou quando ali chegou pela primeira vez.

Apenas, junto com o quadro preto existiam carteiras gastas e velhas, realidade que

também subsistia noutra sala, que
funcionava num sobrado de uma casa
particular, conhecida na giria popular
como a escola da “Cagcarola”, situada a
cerca de duas centenas de metros, acima
da capela do Amparo. Teve 0 seu inicio
por volta de 1950 e funcionou ao longo
de varios anos, como resposta ao
: = namero crescente de criancas que se fez
Figura 10: A Escola da Cacarola. (ftdo pr(’)pri, de28/092021) sentir a época por estas bandas. Como
todas as suas congeneres desse tempo, sdo espagos que emergem memaorias Unicas e que,

infelizmente, se encontra ao abandono, a deteriorar-se com o avanco das intempéries e do
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préprio tempo, apagando-se com as ruinas a importancia do seu papel contributivo na
formagéo e na incluséo social de algumas geracgdes da populagéo local. Na verdade, este
testemunho coletivo, transporta para o presente parte da historia desta comunidade,
marcada pelo seu papel relevante na luta pela alfabetizacdo de centenas de criancas,
abrindo-lhes as primeiras janelas do conhecimento para horizontes mais distantes.

Transporta igualmente lembrancas desses tempos dificeis, em que ndo havia agua
potavel, luz elétrica, sanitarios e qualquer espécie de apoios social neste espago escolar.
O edificio pertencia a uma idosa, Agostinha Gomes, cujas forcas ja ndo Ihe permitiam
sair de casa, nem para ir a fonte do Cachéu ou do Serradinho, as Unicas nascentes de agua,
situadas nas margens da ribeira, a uma lonjura da residéncia. A pedido das professoras, 0
transporte da agua era assegurado pelos alunos mais velhos, que contrariados tratavam do
abastecimento do precioso liquido a Senhora Agostinha. Essa tarefa extra-curricular
nunca foi bem aceite pelos alunos, motivo pelo qual acabaram por lhe atribuir a alcunha
de “Cacarola”. Nome com que a escola ficou para sempre conhecida, segundo nos
disseram os nossos informantes.

Procuramos inquirir uma das professoras desse tempo, que Nnos narrasse as
condicdes de funcionamento, sobretudo desta sala de aula e o contexto social onde se
encontrava inserida. De facto, a sua maioria ja faleceu e, infelizmente, apagaram-se
historias por ventura interessantes para 0 nosso trabalho sobre 0s tempos da Ribeira Seca
submersa do mapa das diferencas identitarias da ilha. Todavia, foi possivel através de
contactos familiares, localizar uma outra professora desses tempos que, no seu relato
sobre as condigdes da Escola, descreveu
que “...subiam umas ingremes escadas
feitas de pedra aprumada pela forca de
bragos para entrarmos na “sala de aula”.
A porta de madeira, estragada pelo
tempo e pelo uso tinha como fechadura
um velho ferrolho que tratou de
/ substituir (...) pedi a um amigo

carpinteiro para colocar 14 uma

Figura 11: Porta da Escola da Cacarola, 1972. (ft. Irene Henle) fechadura que eu prépria comprei “(vide

anexo 1.5).

Chama-se Irene Henle, uma dessas heroinas professoras, descendente de familias
naturais de Machico e que nos respondeu desde a Alemanha ao essencial do guido da
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entrevista, que Ihe enviamos por correio eletrénico, em setembro de 2021. Disse, “No ano
letivo de 1972-73, trabalhei em regime de acumulagdo de atividade letiva, devido a falta
de professores naquela época, na “Escola” da Ribeira Seca (...) Tive a terceira e quarta
classes em conjunto, sendo a maioria dos alunos repetentes naquelas classes...”.
Ressalvou, que escreveu o termo escola entre aspas, alegando que “... o nome €
demasiado sério e pomposo para a realidade daquele tempo...” onde ndo haviam apoios
sociais, nem as condicdes fisicas que, presentemente, os parques escolares oferecem.
Relatou-nos que percorria com parte dos seus alunos “... quilometros a pé por
caminhos e atalhos em miseraveis condi¢des, muitos perigosos” e que chegados a casa
onde funcionava a sua sala de aulas, uma “velha senhora ja nos esperava, de borddo na
mao...”. Recordou para reconstituicdo da memoria futura desses tempos que a sala era
“... de cor branca, pintada de cal, iluminada por duas janelas voltadas a Este e eram tdo
velhas como a casa, deixavam passar pouca luz, sobretudo nas tardes curtas e escuras do
outono e inverno...”. Sobre o velho soalho da sala, referiu que devido ao muito ... uso
se encontrava remendado com bocados de tabua, sobre o qual se assentavam as velhas
carteiras que rangiam do muito uso”. Mencionou que, no tocante a sanitarios, a escola
“...ndo tinha casa de banho nem agua potavel nem outra. Havia uma latrina no exterior,
no rés-do-chdo, que pertencia também a velhinha e que era bem vigiada por ela”.
Inferimos do material fotografico que anexou ao seu relato que o material didatico de
apoio a uma aprendizagem regular por todas as classes ndo existia, apenas, um velho
quadro a giz e os livros usados e gastos dos alunos. “Lembro-me de ter levado uma
lampada eléctrica para explicar, no escuro, os eclipses...”. Deduzimos da sua narrativa
que, ao professor, cabia a responsabilidade e a persisténcia em motivar os alunos para ...
0s exames de quarta classe, que correspondiam ao objetivo de escolaridade a atingir para
a maioria dos pais das minhas criangas. Tinha 34 alunos...”. Salientou no decorrer da
sua narrativa que o rendimento escolar ndo era atingido ao mesmo nivel para todos os
alunos. Pois “... todos eles tinham de ajudar os pais e a familia, trabalhando na
agricultura, cuidando de animais (cabras, vacas), ficava pouco tempo para o estudo e para
poderem sonhar com novos horizontes...”, muito diferentes daqueles em que os seus pais
se encontravam envolvidos em torno das terras de Senhorios. Reconhecemos pelo
contexto da sua explanagéo historica, que o seu sonho como professora da antiga escola
da Ribeira Seca, era fazer com que 0s seus alunos sonhassem com um amanha diferente

do habitual, através da continuidade dos estudos.
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Terminou o seu sobrado de memérias, falando das meninas, das suas alunas que
também frequentaram aquela escola. Se a grande maioria dos rapazes tinha o seu futuro
assombrado, sem possibilidade de seguir os estudos e sem trabalhos fora da esfera das
labutas da colonia e construcdo civil, o das raparigas, apds o exame de 4°classe, nao
tinham melhor sorte! “Ajudavam nas lides da casa e a criar os irmaos mais pequenos.
Tinham ainda que bordar ou trabalhar como “criadas” para ganhar o seu sustento e ajudar
a familia e ainda fazer o “dote” para o casamento. Muitas casavam ainda antes dos 18
anos (...) e a possibilidade de seguir os estudos era quase nula e s6 poucas o
conseguiram”.

Desta feita, continuamos ao encontro de gente da terra que nos narrasse eventuais
iniciativas que, de alguma forma, possam ter sido implementadas localmente, em prol de
melhores condi¢des para a educacdo das criancas e a materializacdo da escolaridade
minima obrigatdria para os adultos que, entretanto, foram saindo da escola sem o exame
da 42 Classe, uma situacdo que ndo era apenas comum nas zonas altas de Machico, devido
em grande parte a desmotivacao dos pais e dos préprios alunos, que iam deixando de ir a
escola até atingirem o limite de idade.

Nesta perspetiva, acrescentou Virginia Vieira, residente no sitio do Pastel, que a
situacdo das criancas na escola do Amparo era insustentavel, narrativa igualmente
corroborada pela professora reformada Juvelina Gomes, testemunhando que a populagéo
com idade escolar era em nimero elevado para poder arrumar em trés salas distribuidas
pela escola do Amparo e da Cacarola, sublinhando que ndo havia edificio escolar

propriamente dito “As aulas eram ministradas em quartos adaptados (...) Os pais estavam

descontentes e revoltados porque 0s
seus filhos completavam sete anos e ndo
entravam na escola. Entdo o péaroco
decidiu ceder o saldo paroquial para
servir de sala de aulas, que funcionava
em regime triplo: das 9:00 as 12:00, das
12:00 as 15:00 e das 15:00 as 18:00.
Nesta altura, referiu Virginia Vieira,
’ que “... foi quando o senhor padre
Figura 12: Ija do Saldo. (ft. Manuel Nif:olau) Martins resolveu abrir a escola para 0s
adultos e houve muita gente que fizeram... e o irmdo, o Miguel, h4 que dava a escola a

noite...”, numa primeira fase. Na fase seguinte, assegurou que passou a orientar e a
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preparar 0s adultos para o exame da 42 Classe durante “... 2 ou 3 anos, antes do 25 de
Abril e depois do senhor padre vir para a Ribeira Seca” (vide anexo 1.5). A parte,
salientou que, nessa época, também funcionou na escola do Saldo (sal&o paroquial) o ciclo
preparatorio até o 9° ano de escolaridade, por iniciativa do padre Martins, tendo contado
com o apoio como docente do padre José Pereira, paroco da comunidade paroquial de
Sao Sebastido do Canical, e de outros voluntarios de Machico. A estes, coube a tarefa de
ministrar as diversas disciplinas dos curriculos escolares de entdo. Garantiu-nos que
alguns dos alunos preparados desta maneira chegaram a licenciar-se, como foram os casos
de Conceicdo Gomes em medicina, Alice Franco em direito, e outros que acabaram por
ingressar no sector publico e privado da Regido. Este, como os outros relatos sobre o
percurso deste legado, deixamos os seus fragmentos mais significativos sublinhados nos
respetivos anexos, Vvisto que, para nos, traduzem o prendncio de mudanga, o inicio das
reivindicacdes a favor de uma escola nova com condic6es para acolher todas criancas do
sitio, que na década de 80 do século passado rondavam as 450, conforme afirmou a nossa

informante Juvelina Gomes.

3.7. A Escola Nova da Ribeira Seca

Para por em marcha essa mudanca, uma marca do percurso da identidade, foi
fundamental a alteracdo do regime politico em Portugal, conseguido com o 25 de Abril.
Nos alvores dessa mudanca politica, informou Lurdes Freitas (vide anexo 1.7), que 0 povo
da Ribeira Seca organizou-se em comissdes para lutar pelos seus direitos, como a que foi
criada para reivindicar por uma escola nova. Antes do inicio desta reivindicagao, disse
que “Alexandre Teixeira era o presidente da Camara, e como o senhor padre Martins
deixou-lhe o seu lugar na Camara...” achou, que a resolugdo da falta de salas de aula
passava pela pardquia da Ribeira Seca, em ceder mais um espaco da residéncia da igreja,
adaptando-o em sala de aula, a exemplo do que se verificou com o saldo paroquial. A
nossa entrevistada contou que “... como ja tinhamos emprestado duas salas ndo iamos
emprestar a terceira. Ai, nds pressionamos o senhor padre Martins para ndo ceder ao
senhor presidente. Queriamos era uma escola nova (...) se nds vamos ceder mais uma
sala nunca vamos ter escola nova”. Deduzimos que foi a partir daqui, que a tal comisséo
foi formada, tendo como objetivo fazer a ligagdo com a Camara Municipal de Machico e
0 Governo da Madeira com vista a construcdo de um novo edificio escolar. Relatou que

durante os contactos com estas entidades foram ... muito ameacados e, até for fim, ja

52



estdvamos esgotadas da forma que o Governo e a Camara atuavam. Diziam que sim, que
sim, mas nunca nada”.

O sonho da populagdo por uma escola nova pareceu-nos ser maior que o poder
dessas instituicdes, levando o povo a se organizar e a tomar medidas de protesto junto a
estes organismos publicos, que tinham responsabilidades sobre a educacdo na Regiao.
Primeiramente “... 0s pais e filhos fizeram greve e nenhuma crianga foi a escola...
juntaram-se todas a mesma hora no velho edificio do Amparo, o que impossibilitou as
professoras de iniciarem as aulas. Isto mais de uma semana”. Depois “Organizaram-se,
alugaram camionetas e foram manifestar-se ruidosamente diante do prédio da Junta Geral,
hoje, designado de Governo Regional” (CEFISA-RS, 2014, p. 36). Durante a
manifestagdo, acrescentou Lurdes Freitas, que muitas criangas ali reunidas gritavam
palavras de ordem: “queremos uma escola nova”; “queremos uma escola nova” € que nao
queriam escolas velhas e dispersas comprometendo, assim, o fundamental da pedagogia
de sociabilizagéo da crianga ‘a inclusao social’, em particular nas horas de lazer e recreio.

O avanco da empreitada pareceu-nos ter sido um processo moroso, com pausas pelo
meio, comprometendo o cumprimento do prazo de construcdo e mexendo naturalmente
com o estado de ansiedade particularmente das criancas. Acentuou a nossa informante
que, quando assim acontecia “a comissdo vinha ca ver o andamento da escola (obra) e,
consequentemente (...) nova luta comecava até que o governo se viu obrigado arrumar
quatro salas na parte de baixo (do novo edificio) para se meter as criancas, mesmo com a
obra em construcdo, no piso de cima”. Referiu que a lentiddo verificada no processo de
construcdo ndo ocorreu por falta de méo-de-obra, pois essa existia abundantemente por
estes lados, mas sim, porque entende ter sido uma forma para que “eles se vingassem e
amolassem (demorassem), para que a
gente arrefecesse em andar 14 em baixo,
' no Governo (Junta Geral do Funchal)”.
_ A pressdo contestataria junto a esta

entidade pareceu-nos ter sido séria e

on; [

determinada, ao ponto de a construgéo
ter sido concluida em 1977, cerca de um

ano, ap6s o inicio dos trabalhos das

Figura 13: Escola Nova (ft. do proprio) fundagﬁes do novo edificio, 0 qual para
a época, foi considerada a melhor infraestrutura do parque escolar do concelho de

Machico.
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Esta vitoria contou com toda a comunidade educativa (pais, professores, catequistas e
as proprias criangas) e com o fiel “companheiro” de todas as reivindicagdes do povo da
Ribeira Seca: o sino da igreja. Revelou a nossa entrevistada, Lurdes Freitas, que o “...
sino dava o sinal quando tinhamos que ir as lutas. O sino comecava a tocar para chamar
e reunir o povo...”, COMo veremos mais a frente, como também se afirmava como um
marco indelével da historia da comunidade destes ultimos 60 anos. Lembrou-se de alguns
episodios com o Catecismo que o padre
Martins, por iniciativa propria, elaborou

em 1975, para as criancas da sua

DEUS NO MEIO DO POVO

paroquia. Afirmou que foi pensado “a
maneira do povo e esse Catecismo tinha
assim «Deus no meio do Povo» e o

senhor bispo com aquilo pegou, queria

que se retirasse o Catecismo (...) A

gente dava-se catequese. Eramos
Figura 14: Catecismo “Deus no meio do povo” (ft. Arquivo .
particular de Irene Catanho) catequistas e o Senhor padre dava a
licdo pela Biblia e ensinava-se a licdo as criancas. As pardbolas dos Evangelhos eram
catequese e dava-se oragdo, coisa.... mas ele (senhor bispo) pegou com isso”.

A inspiracdo das poetisas do povo sempre esteve presente neste percurso
reivindicativo, nomeadamente nos momentos mais dificeis, versando o essencial dos
acontecimentos, em jeito dos cancioneiros da literatura popular. Desse legado

encontramos uma amostra, que nos fala de quanto dura foi a luta em prol de uma escola

nova.

1. Comecaram numa escola 4. As escolas consertadas
Queriam nos amolar Para nos remediar
Diziam que dava tempo Mas o0 povo ndo deixou
Para as velhas consertar J& bastava de abusar

2. As criangas reunidas 5. J4 ha tanto ano a espera
Diziam com razéo De uma escola para aprender
N&o se quer escolas velhas Quem manda foi obrigado
Porque ndo tém condigéo A cumprir o seu dever

3. Foram pais e professoras
E catequistas também
Tudo ajudou as criancgas

Porque era um grande bem.
(ft: Poesia Completa(-me) 2022, Julia Ribeiro)

54



De facto, analisamos que “Muito dura foi a luta” para levantar do chdo a Escola
Baésica do 1°Ciclo da Ribeira Seca, a sempre Escola do Amparo, que ao fim de cerca de
40 anos de atividade conheceu, infelizmente, o encerramento da sua histéria, fundeada
nos ventos da revolucdo de 1974 e na afirmacdo cultural de tempos dificeis, cujas
memorias ... sdo tristes mas belas, as que as revolugdes trazem ficam marcadas com o

cunho solene da histdria...” (Garret, 1999, p.141).

3.8. Cancioneiro de romagem na rota da afirmacéo cultural

Na década de 60 do dltimo século, parte das encostas do vale da Ribeira Seca
continuava a ser arroteada para aproveitamento das terras acima das levadas, com a
finalidade de garantir mormente as familias mais numerosas a pratica de uma agricultura
de sequeiro. Esses terrenos constituiam também benfeitorias, complementando aquelas
servidas por sistemas de rega, como 0s da agua de «giro», disponivel em periodos pré-
estabelecidos entre o proprietario da agua e os regantes. A maioria dessas familias
sobreviveu a custa do cultivo intensivo das terras, uma forma de diluir a falta de
rendimentos suficientes provenientes das jornas continuas nas terras de Senhorios. Aos
fracos rendimentos juntava-se o isolamento social e cultural a que estavam votadas pelo
abandono dos poderes governamentais instituidos no Arquipélago.

Neste ambiente era expectavel que se ansiasse por melhores condigdes de vida
provenientes em primeiro lugar, de mudancas ao nivel socio-econémico, as quis s6 foram
possiveis com o regresso das familias emigracdo legal ou clandestina. Em segundo, por
aquelas que se socorriam de raras oportunidades de trabalho na ilha, como as geradas pelo
timido sector da construcdo civil, nos anos 60 e 70 do século passado. Tudo isto nos
pareceu terem sido alternativas importantes contra o isolamento do sitio, mas muito
aquém das solucdes desejadas, como a construcdo de uma escola nova, de estradas, redes

publicas de agua potavel e de luz elétrica.
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A nossa entrevistada, Julia Ribeiro, de 81 anos, moradora no sitio do Lombo do
Xeque, onde nos recebeu por mais de que uma vez, em novembro e dezembro de 2021,
falou-nos dessas situacdes e do isolamento social, econdmico e cultural da populacao

local ao longo de muitos anos.

Socorrendo-se dos seus cadernos de
uma linha, onde tinha apontado em

| forma de versos as vivéncias e as

; de romagem passou a partir de certa

necessidades bésicas desses tempos,

assegurou-nos do mesmo modo como

narrou Josefina Melim, que esse tipo de

literatura popular traduzido em cangdes

FTgura 15: Cadernos Escolares. Arquivo pessoal de Jdlia Ribeiro. altura de estar alinhada com o
(ft. do préprio, 07/11/2021).

devocionismo aos Santos catolicos festejados pela comunidade, para passar a ser usada
como voz de protesto, denunciando as condi¢Oes de vida em que a populacdo se
encontrava sujeita, principalmente pelos desmandos dos Senhorios. Essa mudanca de
conteddo de compor as can¢des ocorreu em 1969, com a chegada a pardquia do padre
Martins. Desde essa altura para ca, conforme nos transmitiu Josefina Melim (vide anexo
1.1) que o devocionismo tradicional dessas cangdes conheceu nova orientagdo, sendo
direcionado para reclamar a Nossa Senhora do Amparo o porqué de os seus crentes ndo
terem &gua, luz e estradas. Arrematou, dizendo que “Ai, o povo despertou! Ai, foi um
elemento fundamental para a cultura da Ribeira Seca” e, na nossa opinido, também para
0 arranque da sua identidade reivindicativa. Desta conjuntura, registamos ter nascido um
Cancioneiro de intervencgdo, cujas can¢des continuam a ser cantadas e coreografadas na
altura das romagens da pardquia realizadas durante as festas anuais do Santissimo
Sacramento e da Nossa Senhora do Amparo®®. Trata-se de cantares bem ao gosto das
origens da identidade local, apresentados ja como figura de cartaz dos programas de
animacao dessas festividades, cujo valor histérico e cultural tem levado a um trabalho
continuo de recolha e inventariacdo, divulgado através de CDs (vide anexo 2), j editados.
Desse trabalho reproduzimos de seguida uma das mais emblematicas e conhecidas

cancdes, que retrata a crenca de um povo na sua identidade, com origem no desassossego

5 Romagem da Festa da Senhora 2017, in Watch|Facebook. Disponivel em
<https://www.facebook.com/ribeirasecamachico/videos/850053375144339>, [consultado em 25 de junho
de 2022].
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das circunstancias do tempo da ditadura, contrarias a marcha da esperanca por um mundo

novo.

“Ribeira Seca, Ribeira Seca

Terra de luta de alegria e da cangéo
Ribeira Seca, Ribeira Seca

Traz para todos o calor do coracéo.
Ribeira Seca, Ribeira Seca

Tuas cantigas que falam do mundo novo
Dizem a gente, com voz bem quente
Que a tua luta € a luta de todo o povo”

A par da sua poesia vertida nalgumas cancdes do Cancioneiro, relatou-nos Jalia
Ribeiro as ocasides em que a PIDE compareceu nas festas da Ribeira Seca, em finais da
década de 60 do século passado, proibindo as dangas e 0s cantares dos grupos de jovens
e adultos que componham as romagens. Ressalvou, que foram momentos das festas
complicados com a presenca desses agentes, mas como “... ja se tinha ensaiado, perdido
noites e muita canseira. Por mim cantava, mesmo que se fosse presos (...). O padre
Martins disse... ndo se canta porque esta ali a PIDE, vao levar, vao aprender a gente. Eu
era a mais habilidosa e disse ndo. Trabalhamos vamos cantar”. Dentro deste contexto,
reforcou o que, alids, ja salientamos que, 0s grupos de romagem aproveitavam as suas
atuacOes para denunciar as méas condi¢cbes em que 0 povo vivia e as suas aspiracoes,
utilizando para esse fim can¢es com alguns dos seus versos e de outras poetisas do povo
desta comunidade paroquial.

Através deste trabalho de campo, asseguramo-nos que muitos dos versos desta nossa
informante compdem parte das cangdes do Cancioneiro de Romagem da Ribeira Seca,
com o qual se identifica com muito regozijo, especialmente, pelo texto que compdes com
Egidia Catanho, denominado de «Casas brancas», um tema que personifica a libertagcdo
dos Caseiros do dominio dos Senhorios e a extingdo do regime da colonia. O arranjo
musical é da autoria do padre Martins Junior. Ocupa a faixa 2, do CD 2004, “Machico -
Terra de Abril 7, (vide anexo 2):
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Refrao

1.“No tempo da ditadura (bis) Casas brancas e vermelhas
Né&o se podia mexer (bis) Verdes e de toda a cor
Por causa do Senhorio (bis) Sé&o a alegria do campo (bis)

Que mandava logo prender (bis). Do povo trabalhador. (bis)

Refrao
2. Mas agora 0 nosso povo (bis) Casas brancas e vermelhas
Destruiu a colonia (bis) Verdes e de toda a cor
Arranjou as suas casas (bis) Sé&o a alegria do campo (bis)
Era isso que se queria. (bis) Do povo trabalhador. (bis)
Refrdo
3. Nossos pais, nossos avos (bis) Casas brancas e vermelhas
Esse tempo dos escravos (bis) Verdes e de toda a cor

N&o queremos mais para nés (bis)  S&o a alegria do campo (bis)
Casas tristes que habitavam (bis) Do povo trabalhador. (bis)

Realcamos ainda que grande parte da sua poesia é de natureza interventiva,
encontrando-se também distribuida pelas 78 paginas do seu livro “POESIA
COMPLETA(-ME)”, editado em 2022, pela EB1 PE ¢ Creche Eng. Luis Santos Costa —
Ensino Recorrente — Anexo 1 — Ribeira Seca. Um testemunho de vida reproduzido na
base da literatura popular, tornando-se ao nosso ver num contributo muito valido para a

afirmacdo da identidade historica e cultural da populacdo desta terra.

3.9. A suspensao “a Divinis”, um acelerador na mudanga socio-cultural

E desde finais da década de sessenta do século passado, que a populacéo da Ribeira
Seca tem vindo a procurar solucdes, através de acles reivindicativas, com vista a
combater a situacdo de exclusdo social e de precariedade econdmica advinda dos efeitos
seculares do regime de colonia e do abandono pelas autoridades governamentais. Nesta
conformidade e fruto da nossa investigacdo decorrente da maioria das entrevistas,
podemos sinalizar, que o desenvolvimento de varios protestos por parte da populagdo
local, entendemos que os mesmos tenham produzido principios de uma cultura de

resisténcia e de unidade. Neste contexto, julgamos que a chama de revolta nunca chegou

58



a ser extinguida. A perseguicdo dos Senhorios e Feitores, proprietarios de terras
agricultadas, sobre os que trabalhavam as suas terras foi sempre uma constante. A isto,
juntava-se a falta de liberdade de expressdo, o analfabetismo entranhado no seio da
populacdo e a auséncia de associa¢des socio-culturais nesta localidade. Apesar de tudo
isso, a populacdo ansiava por alteracdes, tendo em conta a firmeza do seu ADN
reivindicativo.

Com efeito, na década de 60 do século passado, ja na sua inclinacdo para a década
seguinte, esse tempo de constrangimentos sociais e culturais conhece um tempo novo
com a nomeacao de um filho da terra, padre Martins Janior, para administrar e liderar a
paroquia da Ribeira Seca. Dos tempos de seminarista, segundo o sacerdote, j& era
conhecedor da conjuntura social, econémica e cultural da populagdo, descrevendo na sua
entrevista (vide anexo 1.9), que “Era a classe dos Senhorios, donos das terras que
reduziam os moradores, caseiros, a misera condicdo de servos da gleba, em tudo
semelhante a uma outra forma de novo esclavagismo, consentido e apoiado no regime
juridico vigente...”.

Depreendemos da grande parte das nossas fontes orais, que desde a sua chegada
encetou uma espécie de Pastoral Social, envolvendo as gentes da sua nova comunidade
paroquial em acles culturais e civicas, com vista a melhoria de condigdes de vida, a
promocdo da dignidade humana e a desconstrugcdo de uma pratica religiosa que passava
ao lado de “‘um ambiente socio-econdmico-cultural deprimente, a varios niveis: sem agua
potavel, sem iluminagao publica, sem uma ligagdo rodoviaria, sem escola”, como referiu
na sua entrevista. Encontramos nas entrevistas referéncias a esse meio desestruturado,
por onde a sua Pastoral se fez, alertando consciéncias para 0s protestos contra a excluséo
socio-educativa e cultural da comunidade, promovendo junto dos mais jovens,
aprendizagens pelo ensino basico e secundario, pelo teatro de revista a portuguesa e pela
educacdo musical, fundamental na origem da Tuna de Camara de Machico. Esses projetos
aliados a outras diversas iniciativas vieram contribuir para o desabrochar do paradigma
da mudanca ha muito ansiado pela populacéo local.

Entretanto, conforme o material que nos serviu de pesquisa, nomeadamente as
historias de vida dos nossos informantes, s6 foi possivel reagir a esses anseios e em
liberdade com o 25 de Abril de 1974. Anteriormente, o povo ja reclamava por meio das
suas cangdes por melhores condic¢des de vida, nomeadamente, por uma estrada, facto que
pensamos ter sido de grande importancia para o arranque do desenvolvimento geral deste

sitio da freguesia de Machico. Neste propdsito, arrematou 0 nosso interlocutor, paroco da

59



comunidade, que a falta de acessibilidades era notoria na localidade, impossibilitando o
acesso a um meio de transporte de socorro, um dado que, por si, revela o quanto era vital
nesse tempo a populagéo reivindicar pelos seus direitos, em especial pela construcéo de
um caminho.

Extraimos também da sua entrevista a ndo existéncia de escolas condignas para uma
aprendizagem sadia e inclusiva, destinadas a todas as criangas da sua comunidade
paroquial. Reivindicar junto das autoridades era a solugdo mais eficaz para levantar do
chdo o lugarejo da Ribeira Seca, com gente com uma proeminente intuicdo poética,
através da qual foi capaz de sair de um habitué cancioneiro devocionario de romagem das
festas de verdo para um outro estilo “transfigurando em verso as suas vivéncias, desde as
mais euforicas e hilariantes até as mais dramaticas”.

Constatamos atraves da sua narrativa (vide anexo 1.9), que o caminho percorrido
para a realizacdo de uma pastoral de proximidade: indicando direcGes e fazendo igreja no
seio dos problemas da sua comunidade, o conduziu ao isolamento por parte das
autoridades governativas e eclesiasticas regionais. No entanto, pela analise que efetuamos
nalgumas entrevistas recolhidas, notamos que apesar desse isolamento ter sido dirigido a
sua acao pastoral, acabou por envolver a grande maioria da populacdo fortemente
interventiva no seu processo de mudanca social e cultural, acarinhado por personalidades,
essencialmente, de fora da ilha como resposta ao ostracismo politico e religioso a que foi
votada a populacéo local.

Realcamos nesta pesquisa a passagem, neste ultimo meio século, dessas figuras
publicas pela Ribeira Seca em acdes artisticas-culturais e religiosas, inclusive de tedlogos
de renome nacional, como o padre professor doutor Anselmo Borges, bispos, sacerdotes
de dioceses fora do Funchal; artistas dos palcos maiores da musica de intervencdo, como
Sérgio Godinho e José Mario Branco, transmitindo ao povo, segundo a narrativa do padre
Martins Junior, “mensagens de &nimo e fraternidade, deixando aqui a marca inesquecivel
da sua presenca”.

No ambito da entrevista, tentamos passar ao lado da parte politica da historia de
vida do entrevistado, por entendermos ser um tema desenquadrado da nossa dissertacao.
No entanto, pelos testemunhos que fomos recolhendo, verificamos a sua importancia na
conjugacéo de fatores que contribuiram para a construcdo da identidade das gentes de
Machico, especialmente, da Ribeira Seca, que 0 acompanhou em todo esse percurso
politico. Omitir deste trabalho o seu itinerario politico seria deixar uma pagina em branco

sobre os tempos primeiros da dificil tarefa, realizada em redor dos alicerces da identidade
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do povo desta localidade. A alvorada da sua acdo politica marcou, ao nosso ver, o
arranque definitivo da esperada mudanca em diversas vertentes em Machico. Para o
efeito, participou nas consultas populares levadas a cabo pelas freguesias do municipio
machiquense no periodo imediato ao 25 de Abril, destinadas em nomear uma comissao
para gerir as funcdes administrativos da Camara Municipal. Na segunda auscultacéo,
efetuada em 1975, o padre Martins, foi o elemento mais votado de uma lista para presidir
a Comissdo Administrativa da Camara Municipal de Machico (CACMM), tendo sido
empossado em 8 de abril “... no Palacio de sdo Lourengo, no Funchal, na presenca de
elementos da Junta de Planeamento da Madeira, presidida pelo governador do distrito,
Carlos Azeredo” (Martins, 2017, p. 89). Esta sua primeira presidéncia teve pouca
duracdo, mas o suficiente para dar inicio, entre outras medidas, a abertura do caminho tdo
aguardado do Larano, a distribuicdo da rede elétrica e de agua potavel a populacdo mais
afastada do centro de Machico. No sitio da sua comunidade paroquial constatamos a
realizacdo dessas necessidades nos tempos em que exerceu a presidéncia da CMM,
inserido em listas partidarias, levadas a sufrdgio em 1975, 1989 e 1993.

Entendemos que as funcdes que exerceu em simultaneo de Sacerdote, Presidente de
Camara e de Deputado a ALM marcou os momentos de maior tensdo politica e religiosa
da sua vida, tendo sido afastado oficialmente de exercer o sacerddcio na sua paroquia da
Ribeira Seca e proibido de administrar sacramentos pelo entdo bispo do Funchal,
Francisco Santana, que o suspendeu ‘a Divinis’. Desde esse tempo, que as relacbes com
a Diocese foram muito dificeis de se restabelecer, descrevendo a nossa informante,
Lurdes Freitas, que, em 1977, “tivemos que arrumar camionetas e levamos cerca de 600
pessoas €, a frente da Diocese, no Paco Episcopal, gritamos palavras de ordem para que
0 senhor bispo nos aceitasse”. Acrescentou que, nem mesmo assim, queria receber essas
centenas de paroquianos lideradas por uma comissdo da paréquia que, ao fim de vérias
horas de protesto, acabou por recebe-la “e nds explicamos a razdo que nos trazia aqui:
queremos o padre Martins e que mal € que ele Ihe fez para agora, o senhor bispo, o retirar
da gente...”.

Todavia, verificamos que a decisdo episcopal de afastamento se manteve por mais
de quatro décadas, com a chancela dos bispos que sucederam a Dom Francisco Santana
que, no entanto, ndo foi suficiente para demolir a vontade popular em manter o padre
Martins a frente dos destinos da comunidade catolica da Ribeira Seca, vontade, que nos
evidencia que o sacerdote sempre a respeitou, continuando a celebrar a revelia dos

prelados da Diocese do Funchal os sacramentos normais da vida religiosa de uma
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pardquia. Neste proposito, garantiu a nossa entrevistada, que “Nem ele (o bispo), nem 0
Alberto Jo&o vao alterar uma decisdo tomada pelo povo da Ribeira Seca, porque 0 povo
nédo esqueceu que nem o Estado, nem a Igreja, ajudaram em nada a construgéo da nossa
igreja” (...) nem omitir o acontecimento ocorrido em fevereiro de 1985, em que “A igreja
foi trancada com barrotes frente ao presidente (CMM), o presidente Jorge Gomes e 0 Pe.

Martinho, que vieram cé& e deram um assalto a igreja, levando com eles os livros de

Baptismo e de Casamento”.

Entre momentos altos e baixos da
vida quotidiana da pastoral de Martins
Junior, perspetivamos que o sacerdote
aguardava por uma  conjuntura
favoravel, em que fosse possivel, por
fim ao afastamento do povo catélico da
Ribeira Seca da Diocese, 0 que viria
acontecer a 16 de junho de 2019, o dia

em que foi revogada por decreto de

3

Figura 16: Momento da remissdo da pena de suspenséo a Divinis. remissdo a pena de suspensio ‘a
(ft: info.diocesedofunchal@gmail.com ). Divinis’, assinado por Dom Nuno
Brés, atual prelado da Diocese do Funchal.

A anulacdo da suspensdo, ao fim de 45 anos, foi um dos momentos altos no percurso
de vida do padre Martins Janior e da sua comunidade, que se manteve determinada e
teologicamente muito coesa a pastoral revolucionaria do seu lider espiritual. Apesar de
tudo, e segundo determinadas reportagens da imprensa escrita madeirense por ocasiao da
reconciliacdo desta paréquia com a Diocese, ressalvaram que Dom Anténio Carrilho, o
bispo antecessor de Dom Nuno Bras, hunca visitou também esta paréquia, especialmente,
para a realizacdo de determinados sacramentos como o Crisma e que “...teve a ‘faca e o
queijo’ na mao para acabar com essa ma vontade, com essa injustica. Mas nao (...) Tudo
por questdes politicas...” (Hugo, Victor, 15/07/2019, “Ribeira Seca E Diocese Em Paz”,
Diario de Noticias, 47063, Funchal, p.3).

Anotamos que a reconciliagdo, de facto, se consumou, a qual veio reforcar a
autoestima da populacéo e a sua identidade dentro e fora da ilha. Contudo, atendendo ao
nosso trabalho de campo junto da populacdo, pressentimos que a reconciliacdo é um
caminho que se faz devagar e requer tempo e uma grande dose de inteligéncia por parte

do substituto do padre Martins Junior, Cénego Manuel Ramos. Martins Janior deixou as
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funcdes de paroco a 12 de fevereiro de 2023, depois de 54 anos a reconstruir a igreja que
acredita, voltada para a resolucdo de
seculares problemas sociais e culturais
das comunidades que paroquiou,
deixando sempre um legado identitario

de persisténcia e de acdo. Da entrevista

e — e (Jada & comunicacdo social, ha uns anos
tos que ali estavam, de seu nome, DOU GRACAS A DEUS  goriana em Roma, ma
m‘hwmm NNAA(S)g}:SGRAggS d:-—hw—‘-u-p- H 7145 4 H
;‘g:::xmzzfg P S e antes de deixar a sua Ultima pardquia,
i s ia parn N .
SRR e e e o - BERSSESE  ressalvamos desse depoimento que a sua
B e Eo oo, Saroeniy
& —*‘Pm i so-::-pl—smuwu ::-enwna—-d; H H 1
e et UYL de rua se fez em tempos de crises,
Figura 17: Paz selada apés quase meio século. (ft. Diario de . : :
Noticias — Madeira, 15 de julho de 2019). deixando pUbllcamente bem vmcado,

que “DOU GRACAS A DEUS NAO TER CAIDO NAS BOAS GRACAS DOS
GRANDES DO MUNDO E DA IGREJA”. (Hugo, Victor,15/07/2019, “Ribeira Seca E
Diocese Em Paz”, Diario de Noticias, 47063, Funchal, p.3).

Martins Janior permanecera, seguramente, numa figura culturalmente marcante
dentro e fora da Ribeira Seca.
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Capitulo IV: Abordagem histdrico-religiosa no contexto das entrevistas
4.1. Da capela do Amparo a igreja do Saldo (igreja da Ribeira Seca)

Com a doagdo em 1440 do pitoresco e ameno vale de Machico e toda a costa norte
da Ilha a Tristdo Vaz, cedo se iniciaram os trabalhos dedicados a desmatacao, cultivo e
a0 sucessivo povoamento, em particular, no espaco sede da Capitania. Posteriormente o
povoamento foi-se expandindo pelo vale acima, abundante em aguas indispensaveis a
fertilizacdo e ao plantio das terras, a8 moagem de cereais e a serragdo de madeiras. Estas
atividades socio-econdémicas eram comuns pelas terras circunscritas a vasta capitania,
doadas pelos sucessivos donatarios as familias nobres da Capitania, as quais se instalaram
nos melhores terrenos de fajas, lombos e achadas de toda a costa do norte da ilha. Com
isto, multiplicaram-se 0s povoados, as quintas e capelas fruto do comércio proveniente
das pequenas e rudimentares industrias, construidas em terras de Morgadios, Condes, e
Gente de Bem ligada ao circulo do poder do Reino e do servico da governanga municipal.

A maioria das capelas serviram de espacos religiosos que, alias, sempre estiveram
presentes desde os primeiros tempos do povoamento da Capitania. Segundo alguns
historiadores, os servicos religiosos tiveram inicio logo ap6s o desembarque da tripulacao
que acompanhava Tristdo Vaz Teixeira e Gongalves Zarco a Machico. Para o efeito, junto
a foz da grande ribeira, se iniciou as primeiras habitacGes em torno do local onde, “foi
erguido o primeiro templo construido na Ilha — a Capela da Ordem de Cristo, de cuja
Ordem, Tristdo era Cavaleiro” (Teixeira, 2004, p. 24). Posteriormente, e apds novas
reconstrucdes por motivos de destruicdo por aluvides vem a chamar-se de capela do
Senhor dos Milagres.

Por volta de 1450, chegava a Machico Frei Jodo Garcia, enviado pelo prior de
Tomar D. Frei Pedro Vaz, como resposta a carta enviada pelo Infante Dom Fernando
onde era expresso a confirmacdo de Frei Jodo Garcia como o seu “capeldo e vigario da
igreja de Santa Maria do lugar de Machico” (Machico, Camara Municipal 2021, pag. 85).
Nesta conformidade, assinalamos que a igreja paroquial de Santa Maria ou da Nossa
Senhora da Conceic¢do tenha sido o centro de uma forte presenca do Reino de Portugal
por estas terras do primeiro desembarcadouro da aventura maritima do Império
Portugués. Aos apoios do Reino, juntaram-se outros de varios benfeitores locais, que
contribuiram para a construgdo desse templo, como Branca Teixeira, filha do 1° Donatério
de Machico e outros beneméritos que financiaram a importacdo de mercadorias vindas

do estrangeiro como a ““...madeira de cedro vinda da Flandres”. (Ribeiro, 2001, pag. 191).
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Porém, é no decorrer do século XVII, periodo aureo de producéo e exportacdo de
vinho madeira mormente para a Europa e para os paises do chamado Mundo Novo
(Américas), que Machico assiste também ao maior incremento de construcdes de capelas
em parcelas de terrenos muito férteis, sobretudo, de plantacdes de vinhas e canaviais.
Deste facto, depreendemos que grande parte destas ermidas/capelas tenha sido erigidas
por meio de proventos resultantes do comércio do vinho e de outros produtos como
madeiras, mercancia que nos parece ter sido muito concorrida entre os nobres das grandes
quintas da ilha. E nesta base histdrica que somos levados a afirmar, que no melhor serrado
de plantacGes agricolas da Ribeira Seca se construiu a capela da Senhora do Amparo em
1692, anexa a Quinta com o mesmo nome. Esse casardo setecentista destacava-se na
profunda paisagem rural enxameada de casebres de colmo, donde era oriunda a forga
bracal empregue nos trabalhos das terras soalheiras e produtivas da Quinta dos seus
primeiros proprietarios - Francisco Dias Franco e D. Isabel Moniz Vasconcelos, a quem
se deve a origem da pratica religiosa nesta localidade.

Quanto aos primdérdios dos atos de culto nesta capela, s6 foram possiveis com
exigéncias do bispo da Diocese do Funchal, principalmente para obtencéo da permissédo
para a celebracdo de missa. A respetiva peticdo dirigida pelo casal a esta autoridade ja
mencionava alguns encargos pios obrigat6rios, como 0“... dote com os rendimentos da
dita fazenda para em cada ano se tirarem 1000 reis para reparo da dita capela, conforme
uma escritura feita no tabelido Antonio Figueira d’Utra” (Ribeiro, 2001, pag. 209). Dessa
quantia assim fixada depreendemos que, durante largos anos, as terras pertencentes a
Quinta tenham sido um polo importante de producdo agricola, o que tornou os seus
proprietéarios a serem conhecidos a época como um dos produtores e comerciantes mais
abastados de Machico. Dai que, parte da sua abastanca econémica e influéncia politica
levou-os a construir o centendrio Forte de Nossa Senhora do Amparo, no cora¢do da nobre
vila de Machico, tendo sido o Ultimo reduto militar “... a se render por ocasido do
desembarque das tropas miguelistas, em 1828, na Guerra Civil Portuguesa terminada em
1834.16

O facto de ndo ter existido um servigo religioso continuo na capela do Amparo ao
longo de quase toda a sua histdria e a longa distancia, assim como, as muitas veredas a

percorrer até a igreja matriz, no centro da vila, a populacdo nunca esmoreceu no

16 Forte de Nossa Senhora do Amparo (Machico), in Elucidario Madeirense, volume segundo, F- N.
Disponivel em < https://loja.madeira.gov.pt/product/elucidario-madeirense-3-volumes/ >, [consultado em
16 de fevereiro de 2023].
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cumprimento dos seus deveres religiosos, profundamente enraizados no catolicismo. Esta
andlise apoia-se na leitura e na audi¢do do cancioneiro de romagem da pardquia da
Ribeira Seca que, apesar de ndo ser considerado uma fonte bibliografica do senso comum
académico, revelou-se-nos muito Gtil para a nossa pesquisa sobre esta e outras questdes.
No fundo, constituiu para o nosso trabalho um testemunho credivel do patrimdnio
imaterial local, composto por uma coletanea de cangdes em CDs e em livro inspirada por
populares que permite reconstituir a memdaria e contar o penoso percurso religioso, que

as gentes desta banda de cima de Machico atravessaram.

“Os que moravam na serra A pardquia de Machico O Povo ficou contente
A vila iam a pé Em quatro foi dividida Com este caso téo raro
Em jejum e até descalcos  Caramanchdo, Ribeira Seca  Nasceu a nova paréquia
Cumpriam a sua fé E Marocos de seguida Na capela do Amparo”

(CEFISA-RS, 2014, pag. 17,18)

Da narrativa destes versos ajudou-nos a imergir nos SiNUOSOS percursos Socio-
econdmico e religioso de varias geracfes de Ribassequenses, assim como, apontar as
circunstancias que elevaram a localidade a paroquia. Esta nova centralidade paroquial em
Machico surge da Ultima grande divisdo das pardquias da Diocese do Funchal, em
particular a de Machico, que se desmembrou em outras quatro por decisdo do bispo Dom
Frei David de Sousa, que “sentindo a necessidade de levar a Igreja ao meio dos nucleos
populacionais, a fim de Ihes tornar facil o cumprimento dos deveres cristdo e de lhes
| poupar grandes e constantes sacrificios
em  caminhadas...”(Sousa, Jodo,
4/12/1960, "Decreto sobre a atualizagdo
das Paroquias”, Jornal da Madeira,
8720, Funchal, pag. 1).

Esta decisdo eclesiastica veio por fim as
longas caminhadas dos fiéis pelo vale

abaixo e vale acima de Machico,

Figura 18: Capela da Nossa Senhora do Amparo. (ft. ARM- ] B
COLFOT-AMC_04763 m09504) com cumprimento da sua fé na capela da

aliviando as tormentas da populagéo

Quinta de Nossa Senhora do Amparo, ja na posse do proprietario, Jodo Baptista de

Nobrega. Aqui funcionou o exercicio dos atos de culto e serviu de “...sede provisoria
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(...) em 1 de janeiro de 1961, com uma populagdo: homens 1.482, mulheres 1548.”
(Pereira, 1989, pag. 435).

Saindo do seguimento contextual e porque se trata do Unico edificio construido
nesta localidade com caracteristicas arquitetonicas diferentes da atualidade, entendemos
ser pertinente e para memoria futura descrever a traca arquitetonica original da capela,
visto que, a parte residencial foi alterada nestes ultimos tempos pelo atual proprietario,
Manuel Teixeira, ex-emigrante e natural desta terra. No tocante a capela, esta mantem a
pequena torre sineira situada no seu lado sul, a meia altura da fachada principal e alinhada
com a frente do imovel. Logo atrds, no seguimento de um pequeno patio, continua a
sacristia coberta a telha sobre uma estrutura com empena a duas &guas, assim como a
capela, que é constituida por uma s6 nave, com a fachada principal terminada em empena
de cornija e cruz em cantaria de pedra basaltica. A mesma fachada conserva um portal
maneirista em arco pleno em cantaria cinzenta, erguido por um lintel, sobre o qual assenta
uma janela com peitoril moldurado da mesma cantaria.

Voltando ao alinhamento da contextualizacdo do presente capitulo referimos que a
capela da Nossa Senhora do Amparo localiza-se no centro da Ribeira Seca, perto da linha
de fronteira entre os sitios do Lombo do Xeque e da Noia. A mesma localizacdo
geogréfica ndo foi tida em conta aquando da construcdo da nova igreja em 1962, a qual
veio a erguer-se mais a sul e na outra margem da ribeira que, outrora, foi um dos afluentes
mais significativos da ribeira de Machico, respeitada pelas aluviGes nomeadamente de

1803 e 1956. Apesar do respeito que nutre pelas forcas da natureza, a populacdo foi

crescendo e se expandindo pelas margens da ribeira e pelas encostas solarengas do vale,
.- Pw

ultrapassando as 3000 pessoas em 1961.

A liderar a comunidade para a nova
realidade paroquial e para a construgédo
da primeira igreja esteve o0 seu primeiro
paroco, padre Manuel de Freitas Luis
Junior, natural de Santana, tendo
deixado a paroquia nos Gltimos anos da

década de 60, ja com a” ... igreja nova,

Figura 19: Igreja do Saldo. (ft. ABM/ACF/A/004-003/000007, toda ela feita pelo povo” (Catanho,
entre 1970 — 1980) i .
2022, pag. s/n). De assinalar, que no

ambito dos diversos apoios por parte da populacéo foi ainda adquirido um gerador para
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fornecer eletricidade ao recinto interior da igreja e, mais tarde, as salas de aula
improvisadas na casa paroquial.

Em termos de terminologia relacionada com a designacdo da nova pardquia,
registamos que a mesma foi designada na altura da sua criagdo de Nossa Senhora do
Amparo. No entanto, anotamos que os mais idosos da localidade ainda Ihe chamam de
«igreja do Saldo», por motivos que gerou em nos alguma perplexidade na consisténcia da
designagé@o do nome da igreja. Neste sentido, pensamos que o0 termo Saldo prende-se com
0 toponimo de lugar onde foi construida, facto relacionado com o terreno
predominantemente argiloso, uma espécie de saldo que determinou seguramente o
toponimo daquele lugar «Saldo». Entretanto, a falta dessa consisténcia fez-nos seguir
outra pista relacionada com a criacéo e desenvolvimento das novas paréquias na ilha, em
1960. Nesse seguimento encontramos referéncias sobre a construcdo da igreja em
questdo, mencionando que o levantamento do edificio decorreu num intervalo de um ano,
em 1963, ano da sua inauguracdo com” ...um saldo para sede propria ¢ em 1964 a
residéncia ou presbitério”. (Pereira, 1989, pag. 435). O certo é que, nos anos seguintes,
os diversos actos de culto foram realizados nesse espaco, o qual ao longo da sua historia
foi conhecendo novos melhoramentos, cujo Gltimo decorreu em 1999, com atual verséo
arquiteténica. Porem, ficou a incerteza sobre a existéncia ou ndo de um outro projeto para
a edificacdo de uma igreja de raiz, matéria que ndo escalpelizamos nas entrevistas que
levamos a cabo no nosso trabalho de campo. Mas, tudo indica, que a construcdo desse
saldo foi uma medida provisoria para o funcionamento do servico da sede, acabando por
questdes que ndo chegamos a apurar num espaco religioso, denominado de igreja do
Saldo.

Todavia, registamos mais esta passagem da histdria de vida comunitaria perene de

entusiasmo e de determinacdo expressa também no cancioneiro de romagem.

“Queria-Se uma igreja nossa Era um dia por semana
Pobre, sim, mas verdadeira Cada sitio em seu lugar
Carregamos tudo aos ombros E cansaco néo havia
Da ribeira e da pedreira. Para a igreja levantar”.

(CEFISA-RS, 2014, pag. 15).
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Das paginas da histéria desta comunidade assinalamos a breve passagem em 1967
do segundo sacerdote da paroquia, o padre diocesano José Vieira Pereira “...paroco das
paroquias da Ribeira Seca e Canigal” (Ribeiro, Carla, 26/08/2022,” Faleceu o padre José

Pereira”, Jornal da Madeira, 2545, Funchal, pag. 7), tendo deixado a paroquia em 1969,

altura da nomeacéo do padre José Martins Junior, o mentor das sucessivas remodelacGes

e
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Figura 20: Iqri da Ribeira Sc (ft. Jonalmadeira.com/2019/09/04)

da igreja, operadas sobretudo em 1999, na versdo da atual. Esta Ultima permanece
inalterada até os dias de hoje, mantendo a Unica nave em forma de cruz, com um batistério
no seu lado direito, cujo tracado arquiteténico impdem-se sob a nave por onde emerge a
luz artificial para todo o interior da igreja. No seu exterior sobressai a fachada principal
com alguns vitrais laterais centrados entre uma porta em arco pleno em argamassa, sobre
a qual se abrem para sudeste as principais janelas da casa paroquial. A uma altura superior
ao telhado ergue-se uma torre sineira provida por um carrilhdo de sinos destinado a
marcar o ritual dos atos de culto e de outros fins relevantes do calendario religioso, como
o Natal. Momentos onde sdo bem audiveis varios temas tradicionais do coro de Santo
Amaro de Oeiras e o hino da alegria, 92 Sinfonia de Ludwig Van Beethoven, sonoridades
educativas e que a populacéo ja ndo as despensa dos seus quotidianos.

Neste exercicio de anotacGes, registamos ainda a presenca no adro da igreja de um
palco a céu aberto destinado a reunir, promover e divulgar as atividades culturais da
comunidade, com destaque para os seus bailados etnograficos e can¢fes de romagem dos
seus seis sitios da pardquia, por ocasido das festividades de verdo. Se neste palco as
romagens cantam a historia de vida da comunidade, a entrada principal do adro descreve
cronologicamente em pedra calcéria as datas mais marcantes e conturbadas do seu
passado de resisténcia, com realce para 0s casos da ocupacédo da igreja por sete dezenas
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de policias em 1985 e a proibi¢cdo da imagem peregrina de Nossa Senhora de Fatima em
entrar no seu templo para oracdo dos fiéis, em 2009. Por conseguinte, nestas anotaces,
achamos ser relevante apontar estas, entre outros momentos, por onde discorrem o registo

da historia local, enquanto for lugar de memoria a resistir aos pds dos tempos.

4.2. Trajeto religioso na afirmagéo da cidadania ativa

Na década de 60 do século passado, nalguns paises da América Latina, ocorreu uma
crescente percecdo e denuncia sobre determinados poderes que cresciam e que
acumulavam niveis de prosperidade a custa do subdesenvolvimento de muitas franjas das
suas populacBes. Esse fendmeno, sobretudo de natureza social e econémico fez correr
muita tinta, debates, conferéncias e outras formas de abordagem a volta da distribuicdo
da riqueza concentrada em classes minoritarias recostadas ao poder econémico, politico
e religioso dominantes. Dai que, entendemos ser pertinente para a nossa dissertacao frisar
a existéncia desses factos historicos, que predominavam no seio das vivéncias dos mais
excluidos de determinadas sociedades dominantes latino-americanas. Reconhecemos
também que nessas geografias se assistiu a uma tomada de consciéncia por parte de bispos
e padres contra o estado de empobrecimento econdmico, social e cultural que as suas
comunidades atravessavam, como a falta de rendimentos justos de trabalho, de comida
sobre as mesas e do direito a uma educacdo capaz de transformar o subdesenvolvimento
em prosperidade social e cultural. Resultado de politicas estatais que constituiram, ao
nosso ver, falhancos sociais e culturais, e que deste modo abriram frentes ao acolhimento
da edificacdo e disseminagdo da chamada Teologia da Libertacdo, a qual
interventivamente foi “...postulando mudangas que vao contra a corrente dominante, mas
que se ligam organicamente ao rio subterraneo e profundo dos anseios de libertacdo dos
pobres” (Boff, 1991, 12 ed. 1981, p. 26).

Essa corrente teoldgical’ também chegou & Europa por altura dessa mesma década

e, consecutivamente, a Madeira, por intermedio de um grupo de padres, que imbuidos

17 Ateologia da libertacdo é mais conhecida no contexto latino-americano, especialmente dentro do
catolicismo na década de 1960 apds o Concilio Vaticano Il, onde se tornou a praxis politica de te6logos
como Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff e jesuitas Juan Luis Segundo e Jon Sobrino , que popularizou a
frase "opc¢do preferencial pelos pobres”. As teologias da libertagdo também se desenvolveram em outras
partes do mundo, como a teologia negra nos Estados Unidos e na Africa do Sul, ateologia da
libertacdo palestina, a teologia dalit na india e a teologia minjung na Coréia do Sul.

Teologia da Libertagdo, in DI - Dicionario Informal. Disponivel em
<https://www.dicionarioinformal.com.br/teologia+da+liberta%E7%E30/ >, [consultado em 27 de fevereiro
de 2023].
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dessa consciéncia teoldgica, pensamos nos, marcaram o arrangque de uma nova primavera
social e cultural entre camadas de jovens e adultos da sociedade funchalense da época.
As suas iniciativas encontraram espaco num modesto imdvel da Rua do Pombal, Funchal,
o0 seu lugar de trabalho, direcionado essencialmente para o ensino recorrente de adultos,
dotando-os de conhecimentos para uma melhor integracdo profissional, social e cultural.
Entretanto, foram vistos por uns como “Homens de cultura, verticais na sua personalidade
de ‘antes quebrar que torcer’, numa incondicional entrega a transformacdo das
mentalidades anquilosadas da ilha, modelos de comportamento civico e eclesial””*® e, por
outros, como padres vermelhos do contra corrente dos poderes instalados na ilha, como o
da igreja madeirense.

Destacamos como primeiros percursores da Teologia da Libertacdo e como seus
orientadores pedagdgicos na Madeira os padres Lino Cabral, Jodo da Cruz, Sidénio
Figueira e Jodo Rufino Silva. Destacamos este Gltimo (1929-2016), natural de Camara de
Lobos, pela sua eximia pedagogia como professor de canto gregoriano e de musica, pelos
seus artigos de investigagdo nas revistas Islenha e Girdo, pela sua participacdo no
lancamento do livro a Madeira e a MUsica o que, por si, achamos ter sido muito pertinente
toda a sua atividade nas componentes formativa e pedagdgica dedicada a este projeto
academico, que retirou muitos adultos dos baixos niveis de escolaridade e dos trabalhos
mais penosos da cidade. Um projeto cuja concretizagdo se tornou no Centro de Cultura
Operaria, tendo funcionado a custo zero e em periodo pés-laboral, contribuindo para a
importancia da consciencializacdo de direitos e valores acerca da cidadania participativa
da classe operaria. De um certo modo, registamos que uma pequena franja da igreja
madeirense esteve perante uma nova primavera no seu papel social e cultural por “...
meados da década de sessenta que os ‘Padres do Pombal’ iniciaram esta, entdo estranha,
forma de exercer o sacerddcio ao servico de causas”®®

Inteiramo-nos ao longo do nosso trabalho de pesquisa, que nessa altura, outros
sacerdotes madeirenses irmanados dessa mesma corrente da Teologia de Libertacdo se
juntaram a essa iniciativa, aprofundando e contribuindo para o papel social e cultural da
igreja madeirense, como aconteceu com o0s padres Mario Figueira na pardquia de Séo

Tiago na zona das Corticeiras, sitio do Marco - Jardim da Serra e Martins Janior na

18 OS PADRES DO POMBAL: Memoéria de uma primavera na Igreja, in blogue senso&consenso
<https://sensoconsenso.blogspot.com/2016/07/0s-padres-do-pombal-memoria-de-uma.html>, [consultado
em 17 de janeiro de 2022].

19 1dem.
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pardquia de Nossa Senhora do Amparo — Ribeira Seca. Com 0s meios que disponham,
dinamizaram nas suas comunidades da Madeira Rural profunda uma Igreja de rua e
interventiva, criando sobretudo espacos para a valorizagdo dos seus paroquianos,
especialmente para os jovens e adultos que ndo tiveram oportunidades, por motivos
diversos, em concluir a 42 Classe ou o ensino preparatorio.

Nesse sentido, e através das nossas entrevistas procuramos a existéncia de
fragmentos vivos e expressivos sobre essas iniciativas e os reflexos dessa maneira de
fazer Igreja dentro ou a margem das orienta¢fes da Diocese do Funchal. Essa procura
baseou-se essencialmente nos factos relatados pelos intervenientes das nossas entrevistas,
que os vivenciaram sobretudo na Ribeira Seca, esse estilo novo de construir Igreja
centrada no movimento da Teologia de Libertacdo. Na sua maioria manifestaram a
importancia dessa igreja de caminho ao lado das reivindicacGes da sua comunidade, quer
pelo fim da exploracéo dos rendimentos das terras de colonia, quer pelo direito a melhoria
das condicdes das infraestruturas escolares, de salde, e por outras condi¢bes, como o
direito a acessibilidades rodoviaria. Manifestaram também a importancia da lideranca
nessas acoes reivindicativas, reconhecida em Martins Janior, sacerdote, com um percurso
de vida de largas experiéncias que, inevitavelmente, contribuiram para a elevacéo de uma
reconstituida identidade da Ribeira Seca, despolida de conceitos biblicos tradicionais e
comprometida com as melhorias das condicdes de vida da sua comunidade, a partir de
um sistema de formacdo e educacgdo inclusivo. Afirmou a nossa entrevistada Virginia
Franco que” ... depois do senhor padre vir para a Ribeira Seca reuniu um grupo de alunos
que ndo chegaram a fazer a 42Classe. Entéo esses alunos vieram para a escola do Saléo,
do Saldo e deram a 4*Classe com o senhor padre” (vide anexo 1.6).

Outras iniciativas decorrentes desta nova primavera de fazer Igreja, constatamos
que dos cancioneiros de romagens e religioso da comunidade sobressaem essa
consciencializagdo traduzida em forma de musicas e do cantar dos adultos e jovens
transmissores genuinos da historia das vivéncias, nomeadamente dos seus antepassados.
Nesse sentido, analisamos em particular o CD «A IGREJA é do povo o povo é de DEUS»
edicdo e mducica de Martins Junior, letras de Josefina Melim, Jalia Ribeiro e de
Encarnagéo Bacanhim, o qual descreve as motivacOes dessa nova era social e religiosa da
populacéo local, principalmente através da faixa - Balada Magoada, pertencente ao ciclo
das primeiras cangdes de intervencdo de 1969. Uma narrativa em que descreve como em
baixo se indica as assimetrias sociais e 0 seu descontentamento, bem como a falta de

liberdade de expressdo, cantada pela primeira vez na festa de verdo da Nossa Senhora do
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Amparo, sob censura politica da “... Camara Municipal de entdo e da PIDE?, que

responderam com apertada vigilancia e muita retalia¢do...” (CEFISA-RS, 2014, p. 38).

“A Senhora do Amparo A luta dos nossos campos
Jé& estda muito magoada N&o é um caso isolado

De ver 0s paroquianos E a historia de todo o Povo
Beber 4gua da levada Que vive espezinhado”.

O teatro foi outro meio de Ilbertagao do povo da Ribeira Seca, que atraves dele

Y

‘verlflcamos também ter-se afirmado

culturalmente, ganhando por estes lados
adeptos, alguns de poucas letras, facto
que ndo impediu de levar a cena «A terra
do Senhorio para quem trabalha», uma
peca em verso da autoria de Jdlia
Ribeiro. Foi apresentada pela primeira
vez neste local, no verdo de 1974 e, mais
tarde, em outubro desse mesmo ano, em

Figura 21. Peca de teatro em verso — A terra do Senhorio para L1003, tendo sido noticia no periddico
quem trabalha. (ft. O Jornal” A Voz do Trabalhador” Lisboa,
outubro de 1974).

envolveu um enredo de intrigas entre Senhorio e Caseiros. Uma outra pe¢a ndo menos

O Jornal «A Voz do Trabalhador», a qual

simbolica, surgida nesse periodo de mudanc¢a cultural, intitulava-se «O Golo do
Regional», foi alvo de muitos aplausos no Jardim Municipal do Funchal, em 1979.
Ensaiada pela atriz de renome nacional, Lia Gama, que teve como autores um grupo de
jovens e adultos amadores da terra, a qual a impressa escrita e falada regional ndo fez
qualquer referéncia a sua realizacdo, segundo nos confidenciou informalmente o padre
Martins Junior.

Na continuidade desta analise verificamos a existéncia de uma missdo de pedagogia
cultural e civilizacional e que o exercicio da memdria assume um papel relevante nos
Estudos Regionais e Locais em particular sobre as vivéncias e o pulsar das dindmicas das

populacBes. Sendo assim, pareceu-nos também pertinente para a complementaridade

20 PIDE - Foi criada 1945 como policia politica internacional, sucedendo a Policia de Vigilancia e Defesa
do Estado (PVDE), por sua vez criada em 1933, em substituicdo de outras organizacBes anteriores,
constituidas depois de 28 de Maio de 1926. In Glossario 25 de Abril. Disponivel em <
https://www.cd25a.uc.pt/pt/page/774 >, [consultado em 10 de marco de 2022].
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deste trabalho investigacdo, mencionar a existéncia ou ndo de iniciativas sobre a causa
ambiental t&o relevante e atual, e que direta ou indiretamente assumem pela sua atualidade
um lugar de destaque na identidade cultural das populagdes. E isto, conduziu-nos a
colocar as seguintes questdes: tendo em conta as dinamicas preconizadas por este estilo
de fazer Igreja ao longo destes Gltimos 60 anos, as alteragdes climaticas, teriam sido tema
de debate pela populacdo? Havendo vérias necessidades basicas por conquistar neste
pequeno lugar da ‘nossa casa comum’ faria algum sentido dissecar e aprofundar esta
tematica? Questbes que omitimos nas nossas entrevistas, mas que, ao nosso ver, fariam
todo o sentido nesta investigacdo, como forma de constatar a diversidade e a consisténcia
do elevador cultural do povo da Ribeira Seca, que pelas suas lutas na espectativa de um
melhor lugar dentro da nossa casa comum se associa “...aqueles que lutam, com vigor,
por resolver as dramaticas consequéncias da degradacdo ambiental na vida dos mais
pobres do mundo”. (Francisco,2020, 12 ed. 2015, p.13).

E nesta contextualizagido que percecionamos por meio de palavras simples e
descomplexadas de normas convencionais ou de conceitos puramente académicos a
manifestacdo dos pilares desta forma de fazer Igreja entre as franjas mais frageis do
povoado de Machico e seu consequente enquadramento na acdo teoldgica praticada pela

comunidade da paréquia da Senhora do Amparo, durante estes ultimos 60 anos.

4.3. Reportoério religioso um ativo da identidade cultural

Em regra geral, tanto as missas como outros atos religiosos séo animadas com
canticos, seguindo um ritual devocionario a Jesus Cristo e a sua Mde, ao orago das
paroquiais e a outros Santos martires, cujas vivéncias deixaram sementes que perduram
direta ou indiretamente na temporalidade das identidades das comunidades catdlicas.
Vivéncias que, entretanto, reconhecemos terem sido inspiradores na transmisséo de
valores no ambito da elevacéo religiosa, da cultura e do campo social das populacfes
disseminadas pelas diversas geografias do mundo. Neste contexto, constatamos que a
comunidade da Ribeira Seca professa da Nossa Senhora do Amparo, se manifesta nos
seus canticos religiosos atraves de um cancioneiro muito particular, inspirado nas suas
dificuldades de trabalho, nas suas aspiragfes por uma educacdo e ensino sadio, na
valorizacdo da sua labuta diaria, um devocionario reconstruido desde os finais dos anos
60 do século passado, com letras e arranjos musicais da autoria do reverendo padre

Martins Janior. Como observamos, a sua matriz inspiradora é desassossegante e
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controversa pelo seu distanciamento e pragmatismo tornando-se, apesar de tudo, uma
fonte de cultura na diversidade religiosa e que marcou inegavelmente a identidade do
povo desta terra.

Fomos conhecer as suas causas, 0 seu germen umbilical e o crescente entusiasmo
entre a comunidade praticante do catolicismo, arredada até ha bem pouco tempo da sua
Diocese. Nesse intuito, pesquisamos e analisamos esse reportorio, o qual, e segundo a
nossa analise critica, resulta da miséria social, do vazio cultural, das agruras dos trabalhos
das terras de Senhorios, da falta de meios de salde capaz de combater particularmente a
mortalidade infantil local, das primeiras décadas do segundo quartel do século XX. Além
desses motivos, outros havia, como a auséncia de cuidados de saide e sociais com 0s
mais idosos que, na sua esmagadora acabavam por “... morrer em casa a mingua de
acessos, transportes e assisténcia médica, em resumo, o comum quotidiano da maior parte
das zonas rurais mais reconditas da Madeira” (CEFISA-RS, 2014, pp. 5, 6). Realidades
que se verificou existirem configuradas também este cancioneiro, um dos suportes da
afirmacdo da identidade cultural local. Essa coletdnea composta por cangdes e musicas
encontramo-la reunida no CD, 2008, Viva a Vida! com 12 temas, cada um com uma
mensagem biblica assente nas realidades acima descritas e que apds analisadas
asseguramos existir uma dialética entre o conforto espiritual e 0 animo contido nas
historias de vida individuais e coletivas da populacgdo local. Como observamos, ha temas
cujos arranjos musicais foram pensados para tempos mais assinalados pela igreja, como
o da Quaresma e o da Pascoa. Dai que, as faixas 5, 9 e 11, ou seja, Pdo da terra, Gléria a
Cristo e Viva a Vida, respetivamente, sdo exemplo disso, como também, consideramos
terem nascido das dificuldades da vida em comunidade, nos tempos em que iniciaram a
reconstituicdo da sua identidade cultural, principalmente, a partir do seu distanciamento
com a Diocese do Funchal, depois da Revolucao do 25 de Abril de 1974.

Como percecionamos da entrevista do padre Martins Junior (vide anexo 1.9), este
reportorio musical tem assumido as honras da casa a “Tedlogos de renome nacional e
internacional (Andrés Torres Queiruga, Anselmo Borges, Bento Domingues) bispos
(Martinho da Costa Lopes, bispo de Dili, e Manuel Martins, de Setubal, ja falecidos)
sacerdotes de marcante ac¢do socio-cultural (Armando Rodrigues, de Aveiro, Jardim
Moreira, da Rede Europeia Anti-Pobreza) “ que registamos terem passado pela Ribeira
Seca, deixando aqui , como outros vultos de intervencdo publica da Madeira, a marca
inesquecivel da sua presenga no processo de afirmacdo da identidade local, reforgada

pelas mensagens de todas as cangdes vertidas no presente cancioneiro:
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1. E Dia de Amor / letra e musica de Martins Jr.
Domingo Santo / letra e musica de Martins Jr.
Alleluiah (Evangelho) / letra e masica de Martins Jr.

No meio da festa (Ofertdrio) / letra e musica de Martins Jr

2.
3.
4.
5. Pao da terra (Comunhéo) / letra e muasica de Martins Jr.

6. NAO a fome NAO a guerra / letra e musica de Martins Jr.

7. Festa do P&o / letra e musica de Martins Jr.

8. Somos um Povo / letra e masica de Martins Jr.

9. Gldria a Cristo (Domingo de Ramos) / letra e musica de Martins Jr.

10. Alleluiah (Péscoa) / letra e musica de Martins Jr.

11. Viva a Vida (Espirito Santo) / letra e mUsica de Martins Jr.

12. Bate o sino pequenino (Natal) / letra e muasica de Martins Jr.
Orquestracdo: Duarte Andrade. Gravacao e mistura: Saul Ferreira e Paulo Ferraz; SPA

Paufer CD106.

4.4. O sino da igreja do Sal&o no eco dos relatos

Desde os primeiros tempos da fundagéo da igreja do Saléo, o repicar do sino sempre
exerceu na populacdo residente um certo sentimento de pertenca e de cumplicidade no
cumprimento dos atos religiosos. Além dessa cumplicidade foi um meio de alerta a
populacdo em situacBes preventivas relativas a riscos de catastrofes naturais, aos avisos
sobre a chegada ou a partida de personalidades queridas ou personas non gratas, bem
como os de hora de reunido, dispersdo ou de intervencao imediata em espacos fora dos
centros urbanizados. Com o0s seus repiques passa todo este tipo de linguagem de
mensagens cifradas que estas populacdes apreenderam a descodificar com 0s seus
diversos quotidianos e perdurou em todo o espa¢o humanizado, nomeadamente nas
nossas aldeias, onde, no alto dos campanarios repicavam, humanizando as paisagens
circundantes, assinalando as alegrias e as adversidades comunitarias, assim como a
passagem das horas no tempo.

Um mundo de memorias e de quotidianos repetitivos, que se vao perdendo, mas que
ainda fazem parte das vivéncias dos povos mais distantes dos centros urbanos, coisa que
passa desapercebida ao ouvido e ao coracdo da frenética vida dos residentes das cidades.

Neste seguimento, um dos maiores poetas da lingua portuguesa, Fernando Pessoa (1888-
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1935), descreveu em verso o0 poder humanizante deste instrumento sonoro na

quotidianidade das aldeias, como a da Ribeira Seca:

Sino, coracdo da aldeia
Coracado, sino da gente

Um a sentir quando bate
Outro a bater quando sente.

Uma caracterizagdo poeética do tempo do movimento do modernismo literario, mas que
nos pareceu calar bem fundo no sentimento dos nossos informantes, observado ao longo
das nossas entrevistas. Sentimos que ainda nutrem um respeito profundo pelo seu
velhinho sino, principalmente no tocante ao papel relevante que desempenhou no
andamento das vivéncias reivindicativas.

Passadas quase cinco décadas sobre esses momentos histéricos, e apesar dessa
"= estima profunda, intuimos que esse
f apreco ja viveu melhores dias, apesar de
ainda se apropriar de uma reserva sobre
a memoéria dos  acontecimentos
revolucionarios, lembrando o passado
reivindicativo da gente desta terra.
Guarda também a histéria que fez sair a
rua 0s camponeses destes lados
explorados pelos Senhorios e que

sempre quando foi necessario” ... juntar

Figura 22. O sino da memoria. (Ft. do proprio, de 21/02/2022) e defender o povo das arremetidas dos
poderosos...” (CEFISA-RS, 2014, p. 34). Recordou, Lurdes Freitas, na entrevista que
nos concedeu, sublinhando a importancia do sino como elemento insubstituivel das lutas,
dos momentos para ajuntamentos, debates ou mesmo para avancos das acgdes
reivindicativas. Descreveu com fervor o dia em que o tocar do sino se demorou por entre
0 casario, assinalando o momento da partida em camionetas dos encarregados de
educacdo, alunos e catequistas para a cidade, onde se manifestaram junto da Junta Geral
do Funchal (JGF) exigindo a construcdo de uma escola nova. Lembrou que esta iniciativa
ocorreu um ano apos a greve realizada em 1976 junto da escola do Amparo, em que pais
e alunos exigiram pela primeira vez a construcdo de uma escola nova. Contestagédo que

levou a que “...nenhuma crianga foi a escola. .. isto, durante mais de uma semana. Mesmo
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assim, as autoridades ndo deram um passo para a construcéo da nova escola. Pais e filhos
ndo desistiram.” (CEFISA-RS, 2014, p. 36). Avivou ainda que, poucos meses depois, 0
povo assistiu com grande emocao a chegada das maquinas para as escavagdes hum terreno
perto da capela do Amparo, onde acabou por nascer com avangos e recuos a nova escola.
Um edificio com dois pisos, cada um com quatro salas de aula e com mobiliario estreado
pelos alunos, professores e pelo pessoal operacional (Continuos) que, pela primeira na
historia da escola priméria da Ribeira Seca, forma ali colocados.

Do livro explicativo sobre o registo dos quatro CDs do cancioneiro de romagem da
comunidade local, extraimos das notas descritivas sobre a faixa 8 do CD «A igreja € do
povo o povo é de Deus» duas quadras em rima cruzada, que contam as circunstancias de

como a luta se desenvolveu pela construcéo desta escola:

“Tantos anos esperamos ” As criangas reunidas

Uma escola p“ra aprender Diziam, mas com razéo
Quem manda foi obrigado Né&o se quer escolas velhas
A cumprir o seu dever”. Que nao tém condic¢ao”

(CEFISA-RS, 2014, pag. 37).

Perto do final da entrevista, narrou-nos, ainda, que em 1985, o sino se manteve em
siléncio profundo durante 18 dias e 18 noites na sequéncia da ocupacdo da igreja da
Ribeira Seca por um contingente de 70 policiais, proibindo os paroquianos de entrar no
adro e no templo para cumprirem a sua fé. Consideramos de facto, que foi o capitulo mais
empolgante da histéria contemporanea desta comunidade. Descreveu-nos que 0 povo
disponivel, na madrugada do dia 27 de fevereiro, acorreu em grande numero a igreja,
acabando uns por ser espancados e outros a serem levados pelas carrinhas da policia. Em
pouco tempo trancaram a igreja “...com barrotes frente ao presidente (Cémara
Municipal), o presidente Jorge Gomes e o padre Martinho (paroco da igreja matriz de
Machico), que vieram cda, deram um assalto & igreja, levaram os livros de batizados, de
casamentos deram um assalto e depois trancaram a igreja a martelo” (vide anexo 1.7).
Afirmou-nos, também, que nos primeiros dias ninguém atravessava o adro, nem sequer o
Carteiro, que todos os dias uteis do ano passava por ali a pé, e a pé percorria com chuva
ou com sol toda a vereda em terra batida que circundava a Ribeira Seca. Testemunhou
que, por fim, a forca policial ja consentia a aproximacao e entrada do povo no adro da

igreja e que, apesar de tudo, a populacdo ndo estava contra os policias a quem, alguns
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populares chegaram a oferecer cha quente e outros mantimentos para ajudar a mitigar o

Figura 23. Ocupacéo da Igreja da Ribeira Seca por um contingente 70 agentes da PSP. (ft. Funchal Noticias, 1985).

Depois da retirada do contingente policial a igreja passou a ser vigiada por algum
tempo pela populagéo. Disse que durante o dia, as mulheres ocupavam-se dessa miss&o,
aproveitando o tempo para adiantar o bordado, cujo rendimento era fundamental para
ajudar a pagar a conta da venda, no final do més. A noite, era a vez dos homens, que ap6s
um dia de trabalho na construcdo civil ou nas terras de agricultura substituiam as mulheres
na tarefa de vigilancia. Colocavam-se em pontos estratégicos das veredas de acesso a
igreja, controlando eventuais aproximacdes de pessoas desconhecidas, a difusdo pela
calada da noite sobre eventuais alertas de um possivel regresso da policia e atentos a
investidas bombistas pelo movimento independentista da Frente de Libertacdo do
Arquipélago da Madeira (FLAMA), muito ativo nessa altura na cidade do Funchal.

Sobre a ocupacao registamos o comunicado da Comisséo Executiva e Financeira da
Igreja da Senhora do Amparo (CEFISA) enviado a redacdo do Funchal Noticias, pela
ocasido da passagem dos 34 anos da ocupacdo policial da igreja, referindo entre outros
aspetos os momentos dificeis que a populacao atravessou com “... lagrimas, gritos e até
prisdes. Durante 18 dias e 18 noites. A revelia da lei e dos tribunais. Mas no meio de tanta

repressao, a populagio manteve-se firme até o fim...”%.,

21 Ribeira Seca assinalou 34 anos de intervencdo policial na igreja, in Funchal Noticias. Disponivel em
<https://funchalnoticias.net/2019/02/28/ribeira-seca-assinalou-ontem-34-anos-de-intervencao-policial-na-
igreja/>, [consultado em 9 de novembro de 2021].
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Para constatacdo dos factos deste comunicado, pesquisamos nos matutinos da
Madeira de maior distribuicdo dessa altura (JM e DN), registos sobre esse acontecimento
que abalou profundamente a comunidade catolica da Ribeira Seca, mas sem qualquer
referéncia. Assegurou ainda Lurdes Freitas que, nessa altura, “Vieram jornalistas do

T Tt . Continente e vieram do Funchal, mas

MADEIRA DESINFORMADA ...

““Que faz a Policiana Casade Deus

eles para deitar as noticias (os

jornalistas da Madeira) ndo deitavam as
noticias. S6 os do Continente ha que
escreviam e sabia-se que vinha tudo.
Deitavam todas as noticias conforme ia
seguindo... os da Madeira ndo, porque
tinham receio do Alberto Jodo...”. Para

vencer o siléncio da imprensa escrita e

i falada da Regido, populares da Ribeira
Elggrsa F%g Panfleto de informagéo popdlér. (ft. Aﬂrquwbwdo Seca fizeram circular fora da freguesia

) de Machico o seu grito de revolta contra
a ocupacdo da sua igreja, denunciando a situagdo através de um panfleto “Portugal
Informado, Madeira Desinformada...”, e a falta de liberdade de imprensa que hé época
se registava na Madeira. Esse siléncio foi tantas vezes localmente interrompido pelo
dobrar do velhinho sino da igreja do Saldo, sempre presente nas horas dificeis e nos
momentos de contentamento do percurso da historia recente da populacdo. Citando o
poeta inglés, John Donne (1572/1631) — “E por isso ndo perguntai: por quem 0s Sinos
dobram, eles dobram por vés™, pelos povos, e acrescentamos nos, dobram para manter a

respiracdo da histéria e identidade das populagdes no tempo.
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Capitulo V: Centro Civico Cultural e Social - Ribeira Seca
5.1. Centro Civico na preservacao e divulgacdo da identidade cultural

A insercdo do Centro Civico neste trabalho de dissertacdo tem como objetivo dar a
perceber a dindmica das suas valéncias, principalmente as culturais, no seio da populagdo
local, bem como analisar o peso do seu contributo para a preservacao e continuidade da
identidade cultural da populacdo local. Também, analisamos a forma como as suas
atividades desde o tempo da sua fundacéo ocorrida em 19 de maio de 1999, por escritura
publica, se enquadram num espaco rural, que apesar das suas limitacbes proprias
registamos ser um catalisador de vérias iniciativas culturais.

Acomodado nas instalacdes da ex-Escola Bésica da Ribeira Seca, inaugurada em

R 4 WSyl 1977, por pressdo da comunidade
: . educativa, a sua maior visibilidade
tornou-se publica a partir de 2020,
altura, em que foi transferido
definitivamente de uma pequena
divisdo da casa paroquial da igreja
local para esta escola desativada.
Além desse ganho, adquiriu ao nosso

Figura 25: Edf. do CCCS-RS. (ft. do prdprio, 07/05/2022)
instalagBes, tornando-se como pudemos observar numa referéncia estruturante na

ver nova vida com as novas

preservacdo e divulgacdo da identidade e da histdria recente do povo desta terra. Notamos

(13

que desde a data da sua transferéncia tem sido um polo dinamizador de “...muitas
atividades que estdo abertas ao publico, como aulas de ginastica e aerdbica. Os ensaios
dos bailados tipicos da Ribeira Seca sédo feitos la e a nossa Tuna de bandolins ensaia, onde
a avo apreendeu a escrever! “(Catanho, 2022, pag. 24). Observamos através do
funcionamento das suas atividades, que o Centro Civico é uma centralidade de
aprendizagens e de troca de saberes, cuja formalizacdo oficial ocorreu segundo nos
descreveu Irene Catanho (vide anexo 1.10), partiu de “... uma constatagdo expressa num
dos habituais encontros entre o Sr. Padre José Martins Janior e 0s jovens que participavam
nos espetaculos culturais e demais eventos da nossa area da Ribeira Seca”.
Efetivamente, inteiramo-nos ao longo do tempo em que andamos a fazer as nossas
entrevistas, algumas das quais realizadas na sala de ensaios da TCM, que o Centro Civico

tem sido a resposta a essa necessidade sentida mormente pelos jovens, mas também um
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espaco de socializacdo e de debate envolvendo muitos interessados de dentro e fora da
Ribeira Seca. Neste &mbito depreendemos da narrativa da nossa informante, que o debate
e a reflexdo em pequenos aglomerados populacionais assumem também uma posicéo
importante nos seus corpos identitarios, valorizados por iniciativas como aquelas que por
aqui se praticam nomeadamente em determinadas ... datas que o CCCS-RS ndo pode
deixar de lembrar: 4 de abril de 1931, a Revolta da Madeira contra o salazarismo nascente;
0 25 de abril de 1974, a Revolucdo dos Cravos ou a conquista da Democracia; 1° de
maio, Dia do Trabalhador...” como outras referentes a vultos da cangdo e da poesia de
intervencao, como o “ 23 de fevereiro, evocacao do cantautor da Liberdade, Zeca Afonso
e 0 30 de novembro, comemoragdo do nascimento do maior vulto da literatura
madeirense, o sonetista Francisco Alvares de Nobrega, cognominado de ‘Camdes
Pequeno’...”.

Nas atividades do Centro Civico encontramos também espaco para a educacao em
redor de questdes de cidadania, tendo para o efeito convidado figuras proeminentes da
intelectualidade portuguesa, como Hasse Ferreira, engenheiro civil e deputado europeu,
ilustres historiadores e investigadores, como Nelson Verissimo e Manuel Rufino Teixeira,
que dissertaram sobre a problematica do Achamento da Madeira, ocorrido em 2 de julho
de 1419, como nos informou a narradora desta entrevista.

Outras iniciativas que reforcam esse corpus identitario, prendem-se com um nimero
muito expressivo de jovens na aprendizagem instrumental de varios instrumentos de
corda como bandolim, bandola, bandolocelo, guitarra classica e contrabaixo, sendo
também os primeiros a beneficiar da abertura & comunidade da biblioteca e arquivo
documental do padre Martins Janior, contendo centenas de volumes essencialmente
referentes a vultos da nossa intelectualidade literaria, complementada com a producao
literaria do CCCS-RS, como ‘Olhares Multiplos sobre um Homem de Causas’ (2012),
‘Poemas Iguais aos Dias Desiguais’ (2018), ‘Legado’ (2018) e ‘A Festa que o Povo E!’
(2022), entre outros.

Além de todo esse envolvimento em torno de ac¢bes de dinamizacéo cultural e de
cidadania, o CCCS-RS, tem vindo a partilhar o edificio com outras organizacdes
artisticas e educativas como € o caso do ensino recorrente da Escola do 1° Ciclo do
Engenheiro Santos Costa, ali representada através do seu anexo 1, onde os alunos(as) sob
a orientacdo dos professores Sandra Gouveia e Nuno Nicolau, relembram e desenvolvem
tarefas de compreensao oral e escrita com destaque para a importancia das histérias de

vida no ambito do ensino recorrente, aliado a aprendizagem musical em cordofones
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madeirenses . Sandra Gouveia é de opinido (vide anexo 1.12) que os seus alunos “...foram
pessoas que na sua infancia e por razdes de trabalho (...) ndo tiveram oportunidade de
melhorar aquilo que tanto gostavam de fazer: saber ler melhor, escrever melhor e agora
com esta idade tém a liberdade de optar e fazer aquilo que elas nunca tiveram
oportunidade”.

Da narrativa de Irene Catanho depreendemos, ainda, que todas as atividades
culturais desenvolvidas e mantidas pelo Centro Civico convergem para a garantia do
vigor da identidade cultural deste sitio da banda de dentro de Machico, promovida por
um conjunto de iniciativas por onde passam 0s grupos de romagem, que sentem o cantar
da terra, 0s seus saberes e tradi¢fes dos pais e avis. Nesta conjuntura acrescentou, que 0
trabalho da Tuna “... tem sido uma verdadeira escola de musica para muitos, que de outra

forma nunca teriam oportunidade de aprender a tocar um instrumento...”.

5.2. A Juventude XXI na dinamizacdo musical e educacional

As vivéncias e as experiéncias destas Ultimas seis décadas da populacéo local tém
sido diferentes para aqueles que nasceram em cada um dos decénios do periodo em
estudo. Uns nasceram com a utopia da viragem sécio-cultural, outros, no tempo de
reivindicagdes levadas a cabo pelos seus pais e avos, com vista a melhorar as condi¢es
de vida e fomentar iniciativas com vista a reconstituicdo da identidade cultural, vertida
principalmente no seu patriménio imaterial constante no cancioneiro local. Durante o
espacgo temporal em estudo, as geracOes se foram renovando, ficando a irreveréncia das

causas reivindicativas que contribuiram, segunda a nossa perspetiva, para o entendimento

das marcas identitarias da Ribeira Seca.

O especial ‘Domingo Jovem’ foi
uma dessas marcas, que durante alguns
anos foi editado e distribuido pelos
jovens a comunidade. Foi uma espécie
de ‘semandrio’ redigido e coordenado
pelos jovens com o intuito de informar
a populacéo sobre diversas

problematicas que afetavam o presente

s e o futuro dos jovens, como o

Figura 26: Jornal ‘Domingo Jovem N°6’ de 01/10}2000. (ft. reconhecimento da importéncia da
Arauivo do CCCS-RS).
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continuidade educativa em contexto da incluséo social, da aprendizagem para a vida e do
enriquecimento comunitério. Outras questdes de interesse regional e de outras latitudes
eram também afloradas, com vista a uma maior consciencializacdo e conhecimento por
parte dos mais novos e da populacdo em geral. A edi¢do N°6 de 01/10/2000, do ‘Domingo
Jovem’ foi disso exemplo, com artigos sobre o «Dia Mundial da Musica» e o arranque de
mais um ano letivo 2000/2001, bem como a abertura dos Jogos Olimpicos em Sydney e
a inauguracgéo a 15 de setembro de 2000 do prolongamento do Aeroporto Internacional
da Madeira. Esta e outras edi¢des tratavam de assuntos de cidadania pedagdgica e de
informacdo da atualidade, apoiadas pelo Centro Civico, visto ter sido também um
contributo gerador de energia jovem tdo importante na alavancagem da identidade desta
terra.
Carlos Gois Martins, instrumentista de bandolim da TCM, representante do CCCS-
RS no Conselho Municipal de Juventude de Machico e participante ativo do grupo
‘Juventude XXI’, colaborou ativamente na dindmica do ‘Domingo Jovem’ num tempo
marcado por interrogacOes e desafios do processo identitario da Ribeira Seca. Na
prossecucao desses desafios, descreveu-nos no inquérito que Ihe propusemos (vide anexo
1.11), que o projeto da Juventude XXI surgiu da vontade de 0s mais novos se organizarem
em torno das iniciativas culturais ja existentes neste espaco rural, considerado por muitos,
como uma reserva cultural no seio da freguesia e da cidade de Machico. Acrescentou que
este movimento tem sido “...liderado por jovens que j& possuiam bagagem, conhecimento
tanto artistico como cultural, uma vez que faziam parte das outras dindmicas da area,
nomeadamente da TCM (Tuna de Camara de Machico) e Grupo de Cantares da Ribeira”.
A alegria e o entusiasmo das tradicionais romagens das festas de ver&o, bandeiras
de historia destas ultimas seis décadas continuam a fazer o seu caminho de
consciencializa¢do e memorias dos tempos dificeis desta comunidade junto das geragdes
mais jovens. No entanto, referiu Carlos Martins que no momento é necessario procurar
“...expandir, cultivar, partilhar e desenvolver dindmicas diferentes das tradicionais (...)
de forma a cativar e agregar as varias geracdes que ja estavam incluidas nas outras
dindmicas como também de outros jovens que ainda ndo estivessem associados a nenhum

grupo dos acima referidos”.
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No que diz respeito ao desenvolvimento de atividades enquadradas no programa
cultural e anual do CCCS-RS, a

TCM - TUNA DE CAMARA ‘Juventude XXI’, composta em parte,
DE MACHICO

por elementos da TCM, a qual tem
. vindo a ser uma presenca habitual em
varios eventos comemorativos no
concelho de Machico e em outros
espacos fora dele. Descreveu também,
que a convite de varias entidades tém

divulgado a identidade cultural da

Figura 27: TCM. (ft. Arquivo do CCCS-RS) Ribeira Seca em encontros
internacionais de bandolins no Funchal e em outros acontecimentos como as
comemoracdes do 25 de Abril; as festas do Concelho e os concertos de Natal integrados
no programa da edilidade machiquense.

Numa das questdes colocadas ao nosso interlocutor quisemos, ainda, saber a sua
opinido sobre a importancia da preservacdo e divulgacdo da identidade cultural das
pequenas comunidades rurais. De acordo com o seu ponto de vista, transmitiu-nos uma
visdo holistica dos jovens de hoje baseada no aliciamento dos avancos tecnoldgicos e de
mais formas atrativas de ocupacdo dos seus tempos livres, em prejuizo de iniciativas
fundamentais conducentes a salvaguarda da identidade historica, social e cultural de um
povo, em tempos de globalizacdo. Nesse sentido, assegurou que a criacao da ‘Juventude
XXTI’ veio ao encontro dessa perce¢do, contrariando essa inevitabilidade e sedimentando
a valoriza¢ao das atividades culturais como um dos instrumentos capaz de “...partilhar e
promover a historia, tradicdes e celebracdes da Ribeira Seca e do Concelho de Machico,
através dos varios polos culturais...”.

Perguntamos também como pretendem dentro do seu espacgo de acdo dinamizar e
garantir a continuidade do patriménio imaterial cultural da Ribeira Seca. ~Mencionou
que existem projetos e que alguns destes se encontram a ser delineados e outros ja
tornados publicos com o intuito de garantir o dinamismo da estrutura da identidade da
local. Entretanto, ja neste verdo, pretendem fomentar no CCCS-RS o «Conversas da
Ribeira» gerido pelos jovens no “...qual se pretende partilhar ideias, conhecimentos,
debater a historia e abordar realidades...”. A utilizac¢do das redes sociais, as estradas da
era digital, serdo tidas em conta como plataforma de informacdo na divulgacdo das

atividades entre as camadas mais jovens, sendo uma das premissas a concretizar em breve.
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No que concerne a participacdo da ‘Juventude XXI’ nas iniciativas da TCM,
perspetiva organizar e realizar um encontro de Tunas “...com o intuito de ganharmos
mais reconhecimento, mostrar 0 mais recente reportorio e criar outras dindmicas com as
Tunas convidadas”, uma ambi¢ao que nos parece importante e imprescindivel na

consisténcia estrutural da identidade da Ribeira Seca.

5.3. A biblioteca do padre Martins Janior no exercicio da cultura

No passado, as bibliotecas publicas eram praticamente inexistentes nos pequenos
centros urbanos fora da capital madeirense. A vila de Machico ndo escapou a esse
fendmeno, com resultados precérios principalmente a nivel do desenvolvimento escolar
e do direito a cultura e a sua difusdo. Nesse propdsito, salientamos a decisdo irrefutavel
do tenente coronel Jodo Carlos de Sousa, presidente da Camara Municipal de Machico,
em 1964, ao propor ao Diretor da Fundacdo Calouste Gulbenkian a instalacdo nesta vila
de uma biblioteca. A inauguracao ndo se fez esperar, tendo sido efetuada a 14 de setembro
desse mesmo ano com o “... apoio dado pela fundagido, tanto em livros como em todo o
mobiliario...”??. Ao municipio, segundo a nossa consulta, competiu a responsabilidade
da instalacdo da biblioteca no edificio da Camara e a nomeacdo do responsavel
bibliotecario. Por indicacdo da Camara Municipal, foi chamada a municipe Carolina da
Conceicdo de Ornelas Afonso que, a titulo voluntario, e sem qualquer renumeracao,
desempenhou a funcdo por um periodo longo, até os primeiros anos do 25 de Abril.

Nesse intuito do direito a cultura e a sua disseminacédo pelas gentes dispersas pelo
vale de Machico, foi em 2019 disponibilizada ao publico machiquense a biblioteca
particular do ultimo proprietario do Solar de Sdo Cristovao (século XVII), Carlos
Cristovdo da Camara Leme Escércio de Bettencourt, com varias obras de géneros
literarios diversos, entre 0s quais, poesia e romance, um legado que, segundo entendemos,
é de grande valor para o exercicio da descentralizacdo e do acesso aos meios da cultura,
sobretudo pelos mais novos da freguesia, traduzindo uma época em que os livros eram
um bem escasso e inexistentes nas casas da grande maioria das familias machiquenses.

Na base da educacdo e do acesso a leitura, verificamos através do nosso trabalho de
campo, que no ano seguinte, em 2020, o padre Martins Junior decidiu também transferir

a sua biblioteca particular para 0 CCCS-RS, tornando-a, assim, publica e enquadrando-a

22 |nstalagdo da Biblioteca Municipal de Machico em 1964, in CM Cultura Madeira. Disponivel em
https://cultura.madeira.gov.pt/pesquisa.html?searchword=biblioteca%20municipal%20de%20machico&s
earchphrase=al, [consultado em 21 de outubro de 2021].
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nos principios da responsabilidade social, do desenvolvimento do conhecimento
individual e coletivo, especialmente, das camadas mais jovens residentes na Ribeira Seca.
Entretanto, quisemos perceber que papel desempenha a biblioteca no conjunto das
valéncias oferecidas pelo Centro Civico. Em primeiro lugar, constatamos, que a sua
transferéncia para um novo espago veio proporcionar um novo lugar de pensamento e de
reflexdo, principalmente no seio dos utilizadores do Centro. Em segundo, vem oferecer e
gerar habitos de leitura saudaveis sobretudo aos mais novos, a faixa etaria, que mais
garante a continuidade das dindmicas culturais desenvolvida neste edificio, um simbolo
de resisténcia e de valor afetivo para a comunidade local. Com esta transferéncia a
divulgacdo da cultura passou neste meio rural a dispor de centenas de livros,
nomeadamente dos grandes vultos da intelectualidade literaria universal e de um vasto
acervo documental da imprensa nacional e internacional de duplo relevo para trabalhos
de consulta e de investigacdo.

O desenvolvimento e o gosto pela leitura na procura e melhoria do conhecimento,
da prosperidade e da liberdade individual e coletiva s&o caminhos que as sociedades tém
vindo a construir, ndo dispensando, entretanto, desses direitos democraticos
fundamentais, conquistados em grande medida com a disseminacdo geogréafica das
bibliotecas abertas as comunidades. Com esse avanco civilizacional, as bibliotecas fixas,
apesar dos avancgos tecnoldgicos na area da informacdo, continuam a desempenhar um
papel crucial no apoio ao conhecimento, especialmente, as classes mais desfavorecidas
em contexto escolar. Mesmo, fora deles, proporcionam valores indispensaveis a
pedagogia da transformacdo social e civica, e promovem em simultdneo uma maior
consciencializacdo na defesa da cultura e das tradicdes.

Neste sentido, perguntamos qual o sentido faz a presenca das bibliotecas publicas,
junto das comunidades mais desfavorecidas? Pensamos que a sua insercao no seio das
comunidades contribuiu para alavancar culturalmente as popula¢ées marginalizadas, quer
a nivel do langamento e partilha de projetos de natureza artistica e cultural, quer ainda
gerar sinergias capazes de dinamizar conhecimento e préaticas de leitura imprescindiveis
a expansdo de sistemas sustentaveis de literacia educacional. Portanto, entendemos ser
essenciais no desenvolvimento cultural e social destas e de outras camadas populacionais,
conforme expressa o manifesto da UNESCO de 1994 “A biblioteca publica, porta de

entrada para o conhecimento, proporciona condi¢des basicas para a aprendizagem
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permanente, autonomia de decisdo e desenvolvimento cultural dos individuos e grupos
sociais”%,.

Enquanto forca viva, a biblioteca denominada de Padre Martins Janior, com
centenas de obras literarias passou a ser mais um meio de disseminacdo cultural, no
contexto da formacdo para a cidadania ativa, nomeadamente, para os jovens da localidade,
a par de outras dindmicas formativas ja existentes, como descreveu a nossa informante,
Irene Catanho, no seu relato (vide anexo 1.10), mencionando que, desde a década de 60
do século passado, ... as nossas ‘escolas’ de musica, de danca, de teatro, de declamacéo
de poesia...” tém sido apostas para o crescimento da identidade cultural local.

Além do reconhecido papel das bibliotecas publicas na misséo de elevar os povos,
quer no contexto da luta contra o analfabetismo, quer na promocao dos direitos humanos,
entre outras funcdes, as bibliotecas particulares abertas ao publico, especialmente nos
meios rurais, como a do CCCS-RS, tém sido, no ponto de vista da complementaridade
darede publica de bibliotecas, veiculos importantes no desenvolvimento das populagdes
locais, sobretudo, a nivel da elevagdo da dignidade humana, da cultura da justica e dos

valores da democracia .

5.4. Murais — Uma aposta do Centro Civico na transmissdo da identidade

A arte de rua ou a arte urbana como hoje a entendemos resulta da tradugéo do inglés
‘Street Art’, que representa um movimento voltado para a inspiragdo artistica, que se
realiza em espacos publicos essencialmente abertos, mesmo correndo riscos em
determinados lugares do mundo, contrariando em muitos casos a legislagdo em vigor.
Nasce nos anos 60 do século passado em Nova Yorque, nos Estados Unidos, como
proposta para fazer passar propaganda e publicidade sobre a realizacdo de determinados
eventos culturais e, principalmente, como forma de protesto contra determinadas normas
e orientacbes de regimes politicos tradicionais e da instituicdo artistica mais
conservadora. Todavia, tem sido também uma das formas artisticas mais usadas no
mundo inconformado das minorias para poder comunicar ideias reivindicativas,
motivacionais e histérias de vida, através de poemas, imagens e de outras criacdes
artisticas como forma mais acessivel de interagir diretamente com o publico. Tem sido

uma expressdo de comunicacdo revoluciondria com o designio de ser uma arte

23 Missdo da Biblioteca Publica, in Manifesto da IFLA/UNESCO sobre bibliotecas publicas 1994.
Disponivel em <https://www.ifla.org/wp-content/uploads/2019/05/assets/public-libraries/publications/PL-
manifesto/pl-manifesto-pt.pdf>, [consultado em 21 de outubro de 2021].

88


https://www.ifla.org/wp-content/uploads/2019/05/assets/public-libraries/publications/PL-manifesto/pl-manifesto-pt.pdf
https://www.ifla.org/wp-content/uploads/2019/05/assets/public-libraries/publications/PL-manifesto/pl-manifesto-pt.pdf

democratica, acessivel a qualquer artista, mesmo para aqueles que se iniciam grafitando
paredes de prédios, muros, bancos, portas e outro mobiliario urbano descaracterizado por
critérios da governacdo publica e pela prolongada exposicdo a que estdo sujeitos aos
rigores das condicdes climaticas.

Entretanto, a arte de rua vem de tempos muito antigos, uma vez que, ja 0s gregos e
romanos a usavam para transmitir mensagens pelas ruas das cidades sobre aspetos
relacionados com a masica, teatro e danca. Apesar deste registo e da sua dificuldade em
coloca-la no alinhamento da historia da arte, o que acontece € que ela tem vindo a assumir
no panorama comunicacional um claro papel na divulgacéo das caracteristicas identitarias
de um povo. E isso da-Ihe uma originalidade e uma trajetéria de independéncia em relagéo
a outros movimentos artisticos com maior relevancia na transmissdo de ideias e de
correntes mais expressivas ao longo de séculos da histéria da arte. Essa independéncia
tem vindo a pautar-se por formas diversificadas de comunicar, consoante 0s marcos
temporais da histdria dos povos compaginados nas criticas sociais, politicas, religiosas e
econdmicas transvasando assim a criatividade comunicacional dos primdrdios da arte
urbana. Dependendo do meio em que esta inserida, pensamos que incorpora em si um
valor cultural marcante dos centros urbanos, que em simultaneo transmite vivéncias e o
caracter civilizacional, sobretudo das minorias mesmo daquelas que se tém enraizado
pelas periferias dos centros urbanizados por onde, na maioria dos casos, essas popula¢oes
se reinventam e se dao a conhecer atraves da arte urbana.

Pelos seus enredos histdricos e artisticos pensamos que este tipo de arte se tornou
numa bandeira de difusdo reivindicativa e cultural dos povos que lutam pela sua
identidade nas mais diversas geografias do mundo. Contudo, apesar de ter tido um
passado de perseguicdo, atualmente, é referéncia no palco internacional das artes
contemporaneas por onde diversos artistas se consagram pelo seu novel de inspiracéo e
criatividade. Neste palco, mencionamos e existéncia de alguns trabalhos por algumas
ruas da cidade de Machico e do Funchal promovidos através da iniciativa ‘Arte de Portas
Abertas’, que contou com a experiéncia criativa de um grupo de artistas conhecedores da
importancia que a arte urbana representa para a projecdo social e cultural de uma
localidade, de um bairro, ou simplesmente de uma rua. A rua de Santa Maria, na zona
velha da cidade do Funchal, ¢ um caso de certa forma de sucesso, que confere através
deste tipo de faculdade expressiva do engenho humano o conhecimento da historia das

gentes daquela rua, a reconstituicdo e divulgacdo das suas vivéncias.
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Um outro caso gque estudamos e registamos incide sobre o uso de murais para fazer
passar a histdria recente e a identidade cultural das gentes da Ribeira Seca. Os murais
(vide anexo 3) patentes no recinto do
adro da igreja da Nossa Senhora do
Amparo, refletem, segundo
percecionamos as marcas da identidade
da populagdo local, em torno de
palavras de ordem, poesia e cancdes de
cantores do palco nacional, como o

trovador da liberdade, Zeca Afonso.

Figura 28: Mural - diulga(;éa da identidade. (ft. arquivo Inferimos tambem deste tipo de
CCCS-RS) arte de rua que o processo de afirmacéo
identitario do povo deste sitio de Machico nem sempre conheceu bons ventos de feicdo,
tornando-se ao longo de algumas décadas num processo resultante de varias vicissitudes
reivindicativas. E, neste sentido, descreveu Martins Janior, no seu Blogue, que os murais
como parte do edificio da identidade local partilham “... o &nimo das nossas romagens
com versos e cancdes que espelhavam as nossas magoas e reivindicagoes, vigiadas pela
policia do “pide”, vinda do Funchal e disfar¢ada no nosso adro”?,

Os murais da Ribeira Seca exaltam causas e sentimentos de histdrias coletivas de
vida recentes, envolvendo as mais recentes geracfes, com destaque para aquelas que
formam as derradeiras herdeiras, sobretudo, do tempo da escraviddo do regime da
colonia: Sdo memoriais a resiliéncia de uma populacdo determinada, que
reivindicativamente mudou o seu paradigma de vida, aproveitado por uma equipa de
artistas liderada pelo madeirense RIGO 23 (Ricardo Gouveia) e que a titulo gracioso
fizeram erguer do seio das suas tradi¢Bes e aspiracfes sociais e culturais expressos nos
murais, como arte de comunicar e de reivindicar das gentes desta localidade. Dessa equipa
fizeram parte engenhosos artistas como Anténio Alves, Eduardo Freitas, Daniel Melim,
Angela Costa, Cristiana de Sousa, Carlos Costa, Hugo Brasdo Octavio Pinho e Susana

Figueira.

24 Gratiddio e Partilha: “Estamos Juntos”!!, in blogue senso&consenso. Disponivel em
<https://sensoconsenso.blogspot.com/2023/02/gratidao-e-partilha-estamos-juntos.html>, [consultado em
13 de fevereiro de 2023].
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Capitulo VI: A viragem cultural e a sua visdo no exterior.
6.1. Marcos de viragem cultural

Na maioria das geografias rurais da Madeira, em particular a da Ribeira Seca,
manteve-se até os verdes anos do 25 de Abril de 1974, uma conjuntura de tempos dificeis,
sobre a qual, 0 nosso estudo, descreve como reveladora de uma terra onde 0s meses
corriam com o0s seus ciclos rotineiros, sem perspetivas de um futuro galvanizador.
Percecionamos pelos relatos dos mais idosos que, sobreviver a essa realidade exigiu da
esmagadora maioria das familias um espirito resiliente, baseado na luta pela
sobrevivéncia a custa dos proventos do trabalho das jornas quando calhava, do
rendimento indispensavel da producdo de leite de vaca e dos bordados urdidos até altas
horas da noite, pelas maos calosas de maes e filhas. Pensamos ter sido neste ambiente de
sobrevivéncia, que por aqui reinou, e que fomos desconstruindo ao longo do nosso
trabalho de campo, que permitiu-nos registar apontamentos singulares implicitos em
algumas cancdes de intervencdo do Cancioneiro de Romagem, como a proibicdo de as
cantar pelos agentes da PIDE, que ocorriam a Ribeira Seca na ocasido das suas festas de
Ver&o.

Entretanto, com o 25 de Abril, esses protestos através de can¢des intensificaram-se
como outras formas reivindicativas, abrindo assim o caminho para a viragem social e em
particular a cultural, com impacto nos mais diversos aspetos da vida individual e coletiva
da populacdo local. Esta viragem, apesar de ter raizes nos factos acima registados assume
maior preponderancia com a nomeacao em 1969 do padre Martins Junior para paroco da
paroquia da Ribeira Seca. Josefina Melim na entrevista que nos concedeu (vide anexo
1.1) refere a par das nossas outras interlocutoras, que o inicio mais marcante desta
viragem cultural surge com a chegada do padre Martins ha 60 anos atras e que “Ai o povo
despertou! Ai foi um elemento fundamental para a cultura da Ribeira Seca e Machico (...)
conseguiu revolucionar Machico da serra ao mar, cantando. E foi cantando que toda a luta
envolveu o povo de Machico”.

Contudo, este dinamismo reivindicativo ocorreu num periodo em que na Europa
algumas universidades reorientavam varias disciplinas das ciéncias sociais e das
humanidades para a tematica da «viragem cultural» que sO se estabeleceu
institucionalmente nas universidades portuguesas nos finais do século XX. Neste
propdsito, salientamos que este movimento de ideias ndo teve um acolhimento de

vanguarda dentro e fora das nossas universidades. O Pais politico, social e cultural era
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visto do exterior como periférico, autoritario e envolvido numa guerra colonial, onde fora
deste contexto da época, resistia a um crescente empenho de acOes artistica e culturais
levadas a cabo por certos universitarios, escritores, editoras e revistas de cultura e
literatura. Iniciativas que nos levam a ter presente a existéncia de movimentos de arte e
cultura em torno de uma viragem cultural, alguns dos quais, também provenientes das
margens esquecidas das populagdes, com reflexos assinaldveis nos seus processos de
mudancga.

Consequentemente observamos que a viragem cultural ocorrida no seio da
populacdo da Ribeira Seca se enquadra no espirito dos movimentos reivindicativos,
artisticos e culturais nacionais e europeus nessa altura em acéo. Essa mudanca baseia-se
simplesmente em literatura de intervencdo, principalmente de inspiragao popular alinhada
com o surgimento de bandas e musicos do palco nacional como os Trovante e Pedro
Barroso, entre outros, que passaram pela Ribeira Seca, assim como diversos palestrantes
convidados como Luis Moita, professor catedratico da Universidade Auténoma de
Lisboa, por ocasido do ‘Dia da Europa’, Jodo José de Sousa e Rui Carita, historiadores,
na evocacao do 25 de Abril, e outros ilustres convidados como afiangou Irene Catanho
(vide anexo 1.10). Presencas essas, que julgamos terem contribuido ao longo do periodo
em estudo, para o amadurecimento e consolidacdo da viragem cultural das gentes desta
localidade. Ainda dentro deste contexto sinalizamos a presenca de arte urbana, a arte de
rua, em torno do adro da igreja da Nossa Senhora do Amparo, como meio de afirmacéo e
de divulgacao de retratos da historia da emancipacao cultural e religiosa da comunidade

local.

6.2. Convergéncia das entrevistas na mudanca cultural

Verificamos que a convergéncia de factos relatados por pessoas feitas e crescidas
no pé das terras da Ribeira Seca, assume um papel determinante dentro das abordagens
qualitativas centradas no quadro de vivéncias socioldgicas e psicolégicas dos nossos
informantes eximios das histdrias de vida aqui tratadas. Ndo obstante, uma grande parte
das entrevistas reunidas neste trabalho, refletem por si, a importancia dessas vivéncias no
contexto da identidade, descritas pelos nossos entrevistados que as experienciaram no
espaco temporal da investigacdo. Neste seguimento e nos discursos de convergéncia das
entrevistas relatou Julia Ribeiro (vide anexo 1.8), que “O povo tinha aquela sede do 25
de Abril de querer sair, querer se libertar daquele massacre que tinham, que era ...demais.

Eh... comecamos... prontes, nunca mais fomos para tras, sempre para a frente”. Josefina
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Melim (vide anexo 1.1), expressou que 0 rosto da convergéncia para esta mudanca
cultural partiu, além das represses impostas pelo regime de colonia, do padre Martins,
que alertou para alertou para o porqué de ... ndo reclamar a Senhora do Amparo o porqué
de ndo termos agua, nao termos luz e nao termos estradas? E, foi ai que o povo despertou
... Por seu torno, expressou o sacerdote (vide anexo 1.9) que quando chegou a Ribeira
Seca, em finais da década de 60 do século passado, fez a comunidade através do mesmo
processo pedagdgico e civico utilizado na sua anterior paréquia (Porto Santo), recorrendo
nomeadamente a arte dramatica “... uma amostra de teatro de revista a portuguesa,
inspirada em temas locais e regionais. Para o sucesso desta realizagao (...) deram-nos um
contributo inestimével dois consagrados artistas de palco, Lia Gama e Edgar Gongalves
Preto (...) que se deslocaram de propoésito a Ribeira Seca”. Ainda, dentro deste ambito,
exprimiu Irene Catanho (vide anexo 1.10) que desde essa altura, as festas de verao, além
de terem sido palco de cancdes de romagem de intervencdo, serviam também de lugar de
passagem de “... figuras proeminentes do melhor elenco musical portugués, como José
Mario Branco, Julio Pereira, Sérgio Godinho, Luis Represas, Amélia Muge, Vitorino e
Janita Salomé, Francisco Fanhais, entre outros”, as quais, ao nosso entender, reforgaram
as iniciativas culturais e de cidadania subentendidas no elo da convergéncia das narrativas
em andlise. Também, Carlos Martins, membro da Tuna de Camara de Machico e da
Juventude XXI, (vide anexo 1.11) referiu ainda dentro deste contexto, que 0 “movimento
organizado pelos jovens da Ribeira Seca, liderado por jovens que ja possuiam bagagem,
conhecimento tanto artistico como cultural, uma vez que faziam parte das outras
dindmicas...” acaba por se cruzar, segundo o0 nosso entender, com a conexdo da
convergéncia das entrevistas atrds dissecadas e com a viragem cultural da identidade da

populacéo local.

6.3. Observatdério de opinibes de fora

No desenrolar do nosso trabalho de investigacao, saimos dos limites geograficos da
Ribeira Seca, a fim de percecionarmos a concordancia ou discordancia sobre a maneira
de ser e de agir da populagdo local no seu processo de construcdo da sua identidade. Nesse
sentido contactamos possiveis informantes residentes na cidade de Machico e fora dela
com a finalidade de nos oferecerem os seus testemunhos, com os quais pudéssemos aferir
nos seus argumentos discursos mormente de convergéncia em relagcdo aos produzidos
pelos informantes da Ribeira Seca. N&o obstante, o nosso esclarecimento ter sido

direcionado para o ambito cultural, nem todos os contactados aceitaram colaborar e aos
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que o fizeram, foi solicitado que apresentassem a sua visdo de uma forma independente,
impessoal e que o fizessem com sinceridade.

Nos questionérios dirigidos a estes entrevistados focamo-nos também nas vivéncias
reivindicativas da populacdo desta localidade, para que as respostas pudessem ser
centradas no 6nus da percecdo circunscrita na forma de ser do povo, nomeadamente, no
tocante as dindmicas do seu processo construtivo da sua identidade cultural. Analisadas
as suas respostas constatamos a existéncia de uma percecdo convergente sobre 0s motivos
das reivindicac@es, ocorridas no periodo em analise, e que de certa forma marcaram a
mudanca social e cultural diferenciadora em relacéo as populagdes vizinhas, pertencentes
as comunidades paroquiais da Ribeira Grande/Marogos, Caramanchao e Machico. Nesta
andlise sobre as opinides vindas de fora (vide anexos 1.12; 1.13; 1.14; 1.15), descreveu
Sandra Gouveia, professora do ensino basico da Escola do 1° Ciclo Engenheiro Santos
Costa, a lecionar no Anexo 1, na Ribeira Seca, que tem vindo a constatar através dos
trabalhos propostos em sala de aula, que a maioria dos seus alunos ja com idades
avancadas, revelam ter uma forte ligacdo com as exigéncias reivindicativas acontecidas
neste lugar. Informou que o espaco onde leciona é muito marcante para 0s seus alunos e
que “... sente que a escola em conjunto com as pessoas que na altura lutaram para isso,
que lhes deu a liberdade de pensar, de ser reivindicativos e este simbolo € isso, representa
isso” (a identidade). No dia-a-dia de aulas verifica um empenho coletivo dos seus
discentes, quando se trata particularmente de descrever e falar das suas raizes, das suas
historias de vida. Alegou que “Este povo tem um sangue muito aqui de Machico, muito
da Ribeira Seca. Um Povo de luta, de garra e sente-se isso na sala o querer manter as
tradi¢des”.

Por sua vez, José Rodrigues, residente no Funchal, tem presente (vide anexo 1.13),
que quando entrou para o Seminario Diocesano do Funchal, em 1982, falava-se sobre a
Ribeira Seca, das suas reivindicagOes sociais e 0 seu caso dentro da igreja madeirense.
Descreveu que a grande maioria dos seus colegas diziam mal, mas, nem por isso, deixou
de se interrogar e acompanhar de perto o evoluir das duas situacdes em que a PSP isolou
a igreja da Nossa Senhora do Amparo da comunidade da Ribeira Seca. Proveniente do
Jardim da Serra, uma freguesia rural do Concelho de Camara de Lobos, com problemas
também experienciados no desumano regime de colonia, seguia de perto a forma de agir
da populacdo Ribassequense, perante as adversidades que ao longo destas ultimas seis

décadas foram enfrentando.
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Culturalmente, acha que essas reivindicagdes” ...foram momentos importantes para
unir o povo da Ribeira Seca a volta de uma causa, que tinha em vista a promocao, a
dignidade e o desenvolvimento de uma comunidade votada ao esquecimento, sem
escolaridade, mergulhada na pobreza e explorada a todos os niveis”. Na narrativa que
desenvolveu, com base no nosso questionario, ressalvou que o0 caso que opds a paroguia
a Diocese “Serviu para marcar uma identidade prépria, eu diria inica no ambito geral das
comunidades madeirenses. O testemunho da comunidade da Ribeira Seca fica como
exemplo de como deve ser um povo inteiro protagonista na sua libertacdo e promogéo
humana, social e culturalmente...”.

Intuimos do conteudo da sua narrativa, que as festas de verdo, as canc¢des das suas
romagens, 0s presepios tematicos, as exposicdes, as palestras para a educacdo de uma
cidadania ativa, proferidas por diversas figuras da intelectualidade nacional e estrangeira
personificam a sua admiracdo. Contudo, atraves das citagdes anteriores sentimos que,
apesar deste sitio ter atravessado os problemas comuns a maioria das populag@es rurais
da ilha, soube com as suas a¢des interventivas de natureza cultural ultrapassar as amarras
de uma ruralidade profunda.

Gabriel Martins, residente na freguesia de Agua de Pena, deu-nos o seu depoimento
baseado no questionario que lhe foi proposto (vide anexo 1.14). Com as questdes
colocadas pretendiamos obter um registo, em que a divergéncia de opinido pudesse
confirmar a existéncia de um contraditério, ndo menos importante neste trabalho de
dissertacdo. Nesse intuito colocamos-lhe entre outras questbes a seguinte: como
perceciona as causas que levaram as divergéncias entre a paréquia da Ribeira Seca e a
Diocese do Funchal?

Mencionou que, desde a menor idade, ouvia pela boca dos seus pais, que o povo da
Ribeira Seca era muito trabalhador e determinado nas suas exigéncias, facto que levou-o
a convencer-se que, todo esse processo acabaria por reforcar a unidade em volta do*...seu
paroco, Martins Janior, vincando ainda mais a sua identidade, nunca se deixando
subjugar, ciente que mais tarde ou mais cedo haveria de ser feita justica para com esta
figura marcante da histéria da sua comunidade, mas também de Machico e da Madeira”.
Apesar dessa sua convicgao ter raizes na sua infancia, nos seus progenitores, deduzimos
pela leitura explanada nas suas respostas, que a sua opinido reforca a autenticidade dos
factos baseados num espirito reivindicativo incomum na popula¢do da Madeira rural,
ocorridos nestas Ultimas décadas em Machico. Salientou, mais do que uma vez, que é um

povo muito unido em volta de causas, de lutas, e que quando saia a rua a reivindicar por
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melhores estradas, escolas e por outras necessidades basicas fazia-o ... sem medo, tudo
0 que achava de elementar justica e direito, algo que deixava perplexas as pessoas das
outras localidades, que ndo tinham essa identidade cultural, nem o seu poder persuasivo
perante o poder politico”. Neste prosseguimento, entende, que 0 cancioneiro de romagens
e 0 de cariz religioso se tornaram na maior expressao cultural da historia das suas
reivindicacgdes, testemunhos bem acolhidos pelas novas geragdes e que ... fazem mengéo
de dar-lhes continuidade, pois sentem que sdo filhos de um povo que lutou para que eles
pudessem usufruir de melhores condi¢des de vida...” reconhecendo o0 sinuoso caminho
que 0s seus pais e avos levaram para afirmar a identidade da sua terra.

Da freguesia do Porto da Cruz contactamos Lilia Fernandes, para nos dar a sua
opinido sobre determinadas questdes, algumas das quais, ja lancadas neste observatorio.
Assegurou-nos (vide anexo 1.15), que conhece a histdria destes Gltimos tempos do povo
da Ribeira Seca, desde a altura em que foi estudante da Escola Secundaria de Machico.
Manifestou-se estar ciente, que as causas defendidas por esse povo ao longo do seu
percurso reivindicativo, sobretudo, a partir do 25 de Abril de 1974, causaram um acordar
de consciéncias em muita gente. Acrescentou que na sua freguesia essas reivindicacoes
nem sempre foram bem compreendidas pelos mais idosos, com uma matriz mais
conservadora. No entanto, defende que a luta da populacdo em causa enquadra-se no
espirito reivindicativo de um povo que lutou pelos seus direitos, pela liberdade de
expressdo e de manifestagdo. Afirmou, por fim, que “... a comunidade religiosa que se
formou no sitio da Ribeira Seca...” tem sido a génese da sua identidade e que o caminho
do seu reconhecimento cultural aponta para um singular case study, enquadrado na

emancipacao civilizacional dos povos.
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Conclustes

Com este estudo sobre a memdria e a identidade cultural da Ribeira Seca, sobre
estas ultimas seis décadas, procuramos sobretudo através da literatura escrita e oral, de
historias de vida individuais e coletivas, decorrentes na sua maioria de circunstancias
reivindicativas, percecionar em que medida todo o nosso trabalho pode contribuir para o
registo da identidade cultural desta localidade. Nesse sentido, as entrevistas, a fonte
principal do nosso estudo, proporcionaram-nos relatos de um periodo marcadamente
contestatario em Machico e fora dos seus limites geogréaficos, assegurando-nos a
existéncia de olhares diferentes, de outras sensibilidades, que foram essenciais para toda
a nossa investigacao.

Apesar deste meio de investigacdo e de andalise parecer uma simples técnica do
método biografico, achamos ter sido determinante como processo metodolégico da
Historia Oral, permitindo-nos assim recolher dados sobre formas de ser e de viver desta
populacdo, um processo que, por um lado, permitiu também aos mais novos nascidos
depois do 25 de abril, nesta localidade, participarem com o intuito de entendermos a
maneira como percecionam e valorizam a historia recente dos seus pais e avos, trazendo-
o0s para o debate da esfera da consciencializagdo, preservacao e defesa do patriménio da
identidade cultural da sua terra. Por outro, possibilitou-nos avaliar através das entrevistas
tematicas e inquéritos a sua envolvéncia em determinados eventos de animacéo cultural
fora e dentro da localidade, como acontece com as atua¢es da Tuna de Camara de
Machico, do grupo de Cantares da Ribeira e de romagens de verdo, dedicadas ao
Santissimo Sacramento e a Nossa Senhora do Amparo, a padroeira da comunidade local.

Depreendemos desse trabalho que sdo eles, os mais participativos nestas atividades
de animacdo e de divulgacdo dos suportes culturais da identidade, sendo também a
camada da populacdo que menos se identifica com as histdrias de vida reivindicativa dos
seus antepassados, muitas das quais registadas e divulgadas através do Cancioneiro de
Romagem, com maior divulgacéo pela ocasido dos festejos religiosos da paréquia, como
observamos no verdo de 2021%°. Percebemos, ainda, que sdo os mais novos, conforme
extrapolamos da mesma fonte (vide tabela I), aqueles que menos possuem uma ligagédo

intrinseca com a cultura reivindicativa levada a cabo pelos seus pais e avos.

% A cangdo do cancioneiro de romagem mais popular, in NAMINHATERRA TV. Disponivel em
<https://naminhaterra.com/live.php?evento=4411&actvideo&clip=de4c3cf7>, [consultado em 7 de
novembro 2022].
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Quanto as respostas dos adultos inquiridos, constatamos ter sido a faixa que
demonstrou maior apego a identidade da sua terra, ndo s pelas entrevistas concedidas,
mas também, pela pontuacao expressiva atribuida & maneira como se identificam com as
narrativas, que suportam as cancdes e as musicas do Cancioneiro local, algumas das quais
com mais de meio século de existéncia. Por outras palavras, identificaram-se «Muito e
Completamente»” com as questoes que Ihes foram dirigidas, tendo sido a camada da
populacdo a que mais viveu o percurso reivindicativo do periodo em estudo, tanto a nivel
social, quer cultural.

Ao longo da nossa investigacdo, verificamos que existe por parte das forcas vivas
da terra um trabalho de pesquisa e de conservagdo da Historia Oral, traduzida em cangdes
de natureza interventiva, que tém sido divulgadas nomeadamente através de CDs (vide
anexo 2), tendo sido o primeiro lancado em 2004, com o tema Machico Terra de Abril.
Relnem, como analisamos, cantigas e masicas que descrevem em verso as dificuldades
quotidianas de um passado e as a¢des que foram tomadas pela larga maioria da populacéo,
ocorridas particularmente depois do 25 de Abril, com vista @ mudanca das condi¢des de
vida dos residentes votados ao esquecimento dos que governavam o Arquipélago. Séo,
como perscrutamos, narrativas de vida que unem as gentes desta localidade e que
acompanham 0s seus emigrantes para os atuais circulos de acolhimento. A
madeirensidade, essa espécie de alma de saudade, é também amenizada pelas musicas
desses CDs, transportados de quando em vez no canto das suas malas de viagem, uma
particularidade do ambito da identidade de um povo, que reconhecemos ter ficado por
investigar e seria importante abordar no &mbito da multicularidade, decorrente do
encontro das correntes migratorias contemporaneas. E, pois, uma janela de investigago
e seria importante abordar que neste projeto deixamos em aberto, e que reconhecemos ser
de valor acrescido para a complementaridade do estudo da nossa temaética.

Verificamos no decorrer do trabalho das nossas fontes principais, as entrevistas, o
quanto foi importante para a Ribeira Seca a emigracdo, sobretudo, a clandestina, um
reflexo do marasmo social e econémico de um passado profundo e dos ultimos anos do
regime da colonia, mergulhado na auséncia de condi¢des basicas como estradas, luz
elétrica, 4gua canalizada e escolas com as minimas condi¢fes de funcionamento para
todas as criancas desta localidade. Anotamos com surpresa, que este tipo de isolamento
baseado principalmente na falta de condi¢Ges primarias, fez dos seus residentes um povo

mais forte, reivindicativo e orgulhoso dos avancos e recuos da sua historia recente.
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Dessas entrevistas, constatamos que o periodo que se seguiu apds o 25 Abril, foi um
tempo fértil de acontecimentos contestatarios, cujas raizes se encontravam a hibernar nos
escombros das Revoltas do passado, particularmente na do odioso monopolio do sector
da Farinha e do Leite, geradores de periodos de contestacdo popular no Arquipélago,
terminados em prisGes de centenas de contestatarios das medidas politicas, econdémicas e
sociais do Estado Novo. Segundo o nosso informante do sitio do Pastel, Anténio Nunes,
na entrevista que nos concedeu, em 10 de abril de 2022, afirmou que alguns dos revoltosos
da Revolta do Leite eram camponeses da Ribeira Seca, que se juntaram ao protesto contra
0 monopdlio do negécio dos lacticinios na Madeira, em 1936.

Este testemunho, bem como os que expusemos ao longo deste trabalho da literatura
construida com base na oralidade das vivéncias de poetisas do povo desta localidade,
levaram-nos a abrir 0 nosso estudo de dissertacdo com uma dessas poesias, que pela sua
autenticidade popular é considerada, localmente, como um hino de contestacdo as
condicGes de vida dos tempos da ditadura e a esperanca de melhores tempos de mudanca.
Achamos que a sua pertinéncia visou orientar a diregdo do nosso ponto de partida e das
suas margens no contexto da pesquisa deste estudo, facilitando a focalizacdo do xadrez
dos tdpicos, que compBem o desenvolvimento dos aspetos que consideramos
determinantes para este trabalho, centrado na viragem cultural da Ribeira Seca, que se
iniciou nos finais da década de 60 do século passado, por intermedio dessa literatura do
povo, transmitida em forma de can¢bes de romagem de indole religioso, mas com caracter
revolucionario e interventivo, plasmada num enorme descontentamento popular. Tal
insatisfacdo impunha alterndncia de paradigma, recorrendo a populacdo em Ultima
instdncia a ajuda de protecdo divina, com as tais animacgdes religiosas, muito
devocionarias nos primeiros tempos da sua existéncia. Entretanto, e conforme descreveu
na sua entrevista, Josefina Melim, do Moinho da Serra, esse devocionismo tradicional foi
interrompido a partir dos anos 60, passando a cantares de intervencdo. Além desta
informante, Lurdes Freitas, Julia Ribeiro, Virginia Franco, Irene Catanho, entre outras,
corroboram o mesmo pensamento, tendo sido eximias dinamizadoras dos diversos
protestos, principalmente, os que ocorreram por estes lados entre as décadas de 70 e 80
do século passado. Neste ambito, destacamos igualmente, um outro informante, o
dinamizador maior de toda a epopeia de mudancga, o timoneiro da cultura reivindicativa,
0 gerador criativo da identidade da Ribeira Seca — Martins Janior.

Filho de gente do mar, foi nesta localidade, que mais se afirmou como ativista da

Teologia de Liberagdo, como combatente contra a economia que mata, especialmente, a
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disseminada pelo regime de colonia, que reinou desde os tempos do povoamento da ilha
até finais da década de 70, do século passado. Da sua entrevista (vide anexo. 1.9)
realcdmos este e outros aspetos da sua controversa pastoral, que dedicou a resolucéo de
caréncias sociais e culturais da sua comunidade. Em determinado momento do seu
testemunho frisou que ao chegar a paréquia em 1969, um lugarejo da Madeira profunda,
teve que “... soprar as cinzas que abafaram durante séculos o coracdo destes homens e
mulheres e fazer brilhar a chama em brasa que traziam no mais dentro de si mesmos, a
chama da libertacdo” (CEFISA-RS, 2014, p. 57), ou seja, 0 espirito reivindicativo da
populacdo la estava, apenas, aguardava que alguém soprasse as cinzas, para que O
processo contestatario voltasse de novo a emergir. Um processo, como analisamos,
baseado em diversas frentes reivindicativas, animadas com iniciativas de grandes palcos,
como as dos concertos de Sérgio Godinho, dos Trovante, entre outros, realizados no adro
da igreja local, nos anos quentes apos o0 25 de Abril. Baseado, igualmente, em atividades
formativas do conhecimento critico, conforme nos testemunhou Irene Catanho, na sua
entrevista (vide anexo 1.14), envolvendo conferéncias e palestras com personalidades das
areas da sociologia, politica e religido, cujas agdes achamos terem sido importantes para
a afirmacdo da Ribeira Seca, no contexto do seu percurso de identidade.

Contudo, verificamos ter sido um percurso com episodios marcados também por
acOes de represséo policial, como o que ocorreu em 1985, levando ao encerramento do
lugar de culto da comunidade local, através de uma forca de 80 agentes da PSP, que
durante trés longas semanas impediram o povo de frequentar a sua igreja. Na nossa Otica
e apos toda a nossa investigacao deduzimos ter sido a forma mais musculada que o bispo
Dom Teodoro de Faria, encontrou para afastar o Pe. Martins Janior da pardquia e fazer
cumprir a suspensdo a Divinis decretada pelo seu antecessor, Francisco Santana, sem
processo canonico formado. Uma situacdo que se manteve durante mais de quatro
décadas, em que o sacerdote procurou implementar junto da sua comunidade uma pastoral
de causas sociais e culturais inspirada na praxis politica de te6logos como Gustavo
Gutierrez, Leonard Boff, entre outros, iniciada surgida na América Latina, nos alvores da
década de 60, apds o Concilio Vaticano Il e, mais tarde, disseminada por alguns clérigos
do continente europeu e ilhas atlanticas, como foi o caso do sacerdote Martins Janior.

Sobre o desenvolvimento dessa praxis e da ocupacdo da igreja pelas forcas de
seguranca, confirmamos a existéncia de um siléncio quase total de informacao pelos
meios regionais de comunicagéo social. Neste seguimento, assegurou a nossa entrevistada

Lurdes Freitas, que os jornalistas “tinham receio do Alberto Jodo, que nessa altura era o
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Presidente e tomava conta de tudo (...) vieram jornalistas do Continente e vieram do
Funchal, mas eles (os do Funchal) ndo deitavam as noticias. S6 os do Continente ha que
escreviam e sabia-se que vinha tudo”.

Perante estas circunstancias, alargamos as nossas entrevistas a populares com
residéncia fora do espaco geografico do nosso estudo, designando-as de ‘Observatdrio de
opinides de fora’, com o qual inteirarmo-nos que a falta de informacg&o jornalistica
regional ndo condicionou a nivel das povoagdes mais proximas o conhecimento do
desenrolar dos acontecimentos reivindicativos da Ribeira Seca. Pelo contrario, visto que
0 Observatorio permitiu-nos retirar desfechos surpreendentes, passados algumas décadas
sobre 0s mesmos. Os testemunhos dos seus informantes néo se afastaram do sentido dos
aspetos centrais da maioria das narrativas produzidas pelos residentes do espago
geografico principal do nosso estudo. Ressalvamos, no entanto, que essa convergéncia de
opiniBes resulta de uma pequena amostra de informantes que se disponibilizaram a
responder, tendo havido também aqueles que preferiram néo responder. Quanto a esses
depreendemos, entre outros motivos, o desconhecimento da importancia das histérias de
vida individuais ou coletivas no estudo da historia socioldgica de um povo, com impacto
relevante na definicdo da sua identidade.

N&o menos revelante nesta pesquisa € a manutencdo das dindmicas em redor do
aprofundamento e divulgacéo da identidade cultural da Ribeira Seca. Para tal, verificamos
a existéncia de uma estrutura de dinamizagdo cultural, intitulada de ‘Juventude XXI’,
cujos elementos tém vindo a promover atividades culturais sob a égide do CCCS-RS,
nomeadamente, em datas assinalaveis em Machico, como nas comemoracdes do 25 de
Abril e do nascimento de Francisco Alvares de Nobrega; nas festas do Concelho de
Machico e em encontros internacionais de Bandolins.

Em suma, a nossa investigacdo pautou-se por resgatar da memdria individual
percursos de historias de vida interventiva, na sua maioria coletivos, bem como abrindo
caminho para uma melhor identificacdo e valorizacdo de um romanceiro de cangoes
inspirado nas caréncias de condicGes de vida de um povo com marcas de resiliéncia e de
inspiracdo em areas, como as da intervencéo social e cultural, tornando-se num dos pilares
de afirmacdo identitaria do povo da desta localidade. Pautou-se ainda por pesquisar e
analisar as razOes motivacionais da criagdo do CCCS-RS e de que modos vem esta
instituicdo assegurando e divulgando a vitalidade cultural da populacéo da Ribeira Seca.
N&o obstante ao seu trabalho de recolha e divulgacéo através da acéo das suas multiplas

atividades, ficamos convencidos que ha muito mais por fazer nas areas da Sociologia
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Politica e Religiosa, como também na Psicologia Social, entre outras, do campo das
ciéncias sociais e humanas.

E, finalmente, afirmamos ter consciéncia das lacunas que este trabalho comporta e das
muitas perguntas que suscita e que fica suspensas por responder. No entanto, deixamos
em abertos caminhos para outros estudiosos, a fim de, melhor poderem aprofundar este e
outros estudos sobre a teméatica da memoria e identidade cultural de comunidades
regionais e locais, com passados de resiliéncia e de intervencdo nos destinos da sua
histéria. Também por esses motivos, as narrativas de vida, devem ser estudadas para que
possam ser compreendidas e valorizadas sobretudo no espago académico onde se produz,
neste caso, conhecimento cientifico na valorizagéo das populagdes, do seu lugar e da sua
identidade.
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Anexo 1 - Entrevistas

Anexo 1.1 — Entrevista com Josefina Melim, 66 anos

Meio utilizado: Telemovel com cdmara e gravagao

Duracdo:14 minutes e sete segundos

Local: Centro Civico Cultural e Social - Ribeira Seca, 25 de fevereiro de 2022
Elementos presentes: Josefina Melim e Entrevistador

Tema: Memodria da colonia e do jornal «O Caseiro»

E: A Senhora Josefina participou nas ac¢6es de informacao dos Caseiros. Que memdarias
guarda dessa altura?

JM: Muitas. Guardo muitas memorias e ainda gostava de voltar a ler tantos
panfletos que tenho que se chamava o “Caseiro” e ainda vou arranjar tempo para e
vou rever toda essa historia que se passou com os Caseiros. Tenho muita na minha
memoria. Mas os panfletos séo a verdadeira histéria do que foi a luta dos Caseiros
em Machico.

E: Como eram organizadas na Ribeira Seca as contestacGes ou lutas dos colonos pela
posse das terras?

JM: Eram os proprios caseiros que reuniam, reuniam na... na igreja da Ribeira
Seca, no saldo, e depois essas reunides alargaram-se a outras freguesias que, recordo
muito bem, que um ano fomos reunir na Ponta Delgada com os Caseiros da Ponta

Delgada. Reunimos num lagar.

E: E o que é que se falava nessas reunides?

JM: Era por causa... era a luta dos Caseiros. Porque os Caseiros trabalhavam e os
Senhorios praticamente tomavam conta do que de melhor a terra dava. Era para 0s
Senhorios. Os Caseiros cada vez ficavam mais pobres e com menos coisas nas prateleiras

para poderem sobreviver. Porque os Caseiros... os Senhorios tomavam conta de tudo.

E: Nessa altura, hd 60 ou 50 anos, existiam familias consideradas numerosas, com muitos
filhos para alimentar. Aquando das recolhas dos produtos da terra, 0os Senhorios tinham
em conta o sustento da numerosa familia do Caseiro?

JM: Nao. Nao queriam saber da familia que se tinha em casa, nem os Feitores. Eu

recordo que no meu sitio, Moinho da Serra, havia um Feitor e no Lombo do Xeque
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havia outro. O do Moinho da Serra recebia em casa e 0 do Lombo do Xeque ia aos
terrenos recolher os produtos. E, cheguei a presenciar cenas. A casa dos meus pais
era junto a ribeira, perto da casa do Feitor. Cheguei a presenciar cenas de caseiros,
do outro lado da ribeira, na levada, ir brigar com o Senhorio (Feitor) que vivia perto
da casa do meu pai. Chamavam “Seu ladrao, tais a comer o comer dos meus filhos,
seu ladrdo...”. E, isso, eu era jovem. Eu sentia isso na pele, apesar do meu pai nio
ter terrenos de senhorios, mas a gente via o quanto as pessoas sofriam. Trabalhar

para dar aos senhorios e os filhos a passar fome.

E: Qual era a relagdo que o Feitor tinha com o Senhorio?

JM: O Feitor era aquele, aquela pessoa privilegiada que, por vezes, também parte era
para ele, o Feitor. E, claro que o Senhorio tinha interesse em assegurar muito bem um
Feitor destes, que lhe levava tudo que ele precisava. Agora, esqueciam as familias
numerosas que fica em casa e que ndo tinham para dar de comer aos filhos e que tanto,

que tanto trabalhava.

E: Entdo, o Feitor era um representante do Senhorio?

JM: Sim. Sim, era um representado do Senhorio.

E: Depois do 25 de Abril as coisas mudaram. Como foram organizadas as reivindicacfes
pelo justo valor da producédo da cana sacarina?

JM: Eu sei que reunimos. Houve manifestacdes e foram ao engenho. Eu nunca fui.
Mas, na altura, eles discutiram 0s precos e parece que tavam acertar para 25
céntimos. Nao céntimos, eh... 25 céntim... Nao era escudos também. Nao, eh... 25
céntimos, 25 céntimos ao quilo, ao quilo a cana sacarina. Era isso, que eles estavam
a acertar. N&o sei, agora neste momento, ndo me recordo bem qual o prego que foi,

que ficou fixado entre o produtor e comprador.

E: Entdo, os produtores da Ribeira Seca mobilizaram-se? E onde se manifestaram?

JM: Sim. Manifestaram-se e foram ter até o engenho do Hinton, ao Funchal.
Manifestaram-se as pessoas e foram de camionetas. Lembro de uma vez sair de junto
da igreja da Ribeira Seca quatro camionetas de pessoas para o engenho reivindicar

o direito do preco das canas, o valor da cana sacarina.
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E: Recorda-se da altura em que foi abolida a regime da colonia? E que medidas os
Caseiros tomaram?

JM: Claro que as pessoas viveram essa... essa azafama. Toda a gente foi tratar da
papelada. Havia alguém na Ribeira Seca que tratava disso. A Alice Franco e a Conceicao
Gomes comecaram a preencher papeis para ir para tribunal, para isso ser resolvido em
tribunal. Isso deveria ser em que altura? O meu marido ainda era vivo! Eh...espera,

espera...em 78, 79...78, 79. J4 era casada. Foi em 78, 79...eu ja tinha o meu filho.

E: Como foi o processo de compra e da legalizacdo das terras?

JM: Para legalizar os seus terrenos compraram. Bem poucos os Caseiros
compraram, porque eram muitos anos que ja estavam a trabalhar. Eu acho que a
posse do terreno e o trabalho, e tudo aquilho que o Caseiro trabalhou para o
Senhorio foi o suficiente em contrapartida ao pagamento dos terrenos. Até a minha
sogra, na altura precisou de legalizar os terrenos e quando foi legalizar os terrenos...
os terrenos nem tinha nome do Senhorio. E a minha sogra... teve tantos anos a dar
a papada do porco, a melhor galinha e tudo o que a terra dava de melhor ao

Senhorio. A minha sogra quando foi legalizar o terreno nao tinha Senhorio.

E: No seu tempo de infancia, ja ndo havia moinhos na Ribeira Seca para moer o trigo e 0
milho. Onde iam moer o0s cereais?

JM: Havia méaquinas para debulhar o trigo. E depois, para moer, havia um moinho no
fundo dos Marocos... no fundo dos Marogos havia 14 um moinho. Entdo iam 14 moer o

trigo e milho.

E: Mas, consta que perto do seu sitio (Moinho da Serra) existiu um moinho onde a
populacéo da Ribeira Seca se dirigia, para fazer a moagem do trigo. Recorda-se ou tem
alguma memodria desse tempo?

JM: Tenho uma vaga memoria dir porque o0 moinho ficava, fica mesmo frente da casa
dos meus pais. Entdo tenho uma vaga ideia de ver as pessoas chegarem la com 0s sacos
as costas para moer. Mas, ainda me recordo que havia um moinho no sitio dooo... da...
ndo € do Pinheiro... havia 14 em baixo ao pé da Padaria Fé e Luz. La havia um moinho
que ainda esta de pé, as telhas ja estdo caiadas, mas ainda se mantem. Lembro de ir la

moer milho, que pertencia ao Manuel Melim.
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E: E 0 moinho que ficava perto da sua casa, a quem pertencia?

JM: Também era da familia dos Melins. Era da mesma familia dos Melins. Eram primos.
O Melim da... da Terra da Vinha, porque 14 em baixo se chama Terra da Vinha, eram
ainda primos do Melim do Moinho da Serra. Mas, primeiro, foi 0 moinho do sitio do
Moinho da Serra. E, depois... entdo passou para outro familiar que tomou conta. Ainda
me lembra ir 1a e moer. Era crianca e eu aparava assim, aparava com as minhas maos

quando comegava a moer.

E: Pelas nossas pesquisas, sabemos que fez muitos versos de romagem. A questdo que
Ihe coloco é a seguinte. Em que se inspirava para fazer as quadras, 0s versos para a
romagem do seu sitio?
JM: Eu era mais para as fardas (indumentaria). Mas 0s versos eram tirados mais em
grupo, mas ali em grupo. Havia uma vizinha entravadinha... havia uma vizinha
entravadinha que ela acolhia as pessoas ali, em sua casa, e tiravam 0s versos em grupo.
Os versos, antes da vinda do padre Martins para Ribeira Seca (1969) eram tirados... eram
inspirados na bananeira que se louvava na romagem. Era no cesto das cebolas e nas
aboboras. Erana... no sino da igreja, na cruz que se tinha na igreja. Era nisso tudo. Depois
da vinda do padre Martins estivamos noites inteiras a preparar as romagens do verao.
Entdo, o padre Martins alertou-nos o porqué de ndo dedicarmos uma cancao a Senhora
do Amparo. Entdo, porque ndo reclamar a Senhora do Amparo o porqué de ndo termos
agua, ndo termos luz, ndo termos estradas? E, foi ai que o povo despertou. Ai 0 povo
despertou! Isso foi o acordar fundamental para o processo cultural da Ribeira Seca e
Machico. E ai comecamos a despertar. A senhora do Amparo... as pessoas comegaram
a se queixar em verso que ndo tinham agua, ndo tinham luz e que as pessoas bebiam agua
da levada. Comecaram a se queixar de tudo isso. E, ndo é por acaso que sempre disse e
digo, o padre Martins conseguiu revolucionar Machico da serra ao mar, cantando. E foi
cantando que se envolveu toda a luta do povo de Machico.

Fizemos uma ponte (abaixo da igreja) com tantos problemas, tanto massacre por
parte da Camara que ndo nos permitia, ndo nos dava autorizacdo para fazer a ponte.

Cantamos, lutando era lutando. ..

E: Na altura, inspiravam-se nas necessidades existentes, para compor 0s versos das

romagens?
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JM: Era... era tudo isso. E, depois as pessoas vibravam porque havia aquela necessidade
de as pessoas crescer pra sociedade. E, isso foi muito importante para a Ribeira Seca e
pra Machico.

E: Entdo, das suas palavras, depreende-se que todas as revindicac¢fes do povo da Ribeira
Seca, foram importantes para a sua mudanca cultural?

JM: Sem davida nenhuma, sem ddvida nenhuma. E, depois as nossas lutas foram mais
alargadas. Recordo que a primeira manifestacdo que fizemos foi em apoio o0s
trabalhadores da Gréo Par4, por causa de ordenados em atraso, por causa de revindicacdes
que ndo tinham, por causa de uma folga de servico, porque ndo havia folgas. N&o havia
fins de semana e isso alargou-se. Houve toda uma luta que se ampliou na Madeira, nessa

altura. N&o é por acaso que, Alberto Jodo, sempre nos pdes de parte.
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Anexo 1.2 — Entrevista com Jodo Joaquim, 89 anos.
Meio utilizado: Telemovel com cdmara e gravacao
Durag&o:10 minutos e 18 segundos

Local: Sitio do Lombo do xeque, 7 de novembro de 2021
Elementos presentes: Jodo Joaquim e Entrevistador

Tema: Causas da emigracédo clandestina

E: Sempre viveu na Ribeira Seca?

JJ: Na Ribeira Seca, depois que nasci sempre na Ribeira Seca.

E: Na sua infancia, onde ficava a escola? Tinha tempo para estudar?

JJ: Ora estudei, foi estudar depois dos 16 anos para cima, assim mesmo, e... e
estudava aqui dentro no Amparo... duma, duma, duma escola ah...com um
candieiro...com candieiro a petrdl e estudava-se aqui dentro da escola, mas era a
noite. Porque de dia era para se trabalhar enquanto fosse de dia. Entdo havia uma

professora que dava escola.

E: Por que foi aprender a ler e a escrever a noite?
JJ: Porque mé pai ndo deixava, porque se tinha trabalho para fazer, cade nao, ndo
se comia. Para comer uma hortalica, uma couve ou coisa assim...tinha-se que

trabalhar todos os dias.

E: Entdo o senhor Jodo, antes de ir para a escola, tinha que primeiro lavrar a terra dos
seus pais?

JJ: Trabalhava o dia na agricultura e, trabalhos, criar gados, cavar e plantar e
acartar adubos para os terrenos e lenha para se cozer o comer ... mais, e mais e

mais, e hunca dava para a nossa vida.

E: Sendo assim, as pessoas tiveram que arranjar maneiras para viver. Muitas tiveram que
recorrer & emigracgdo clandestina. O Senhor Jodo também emigrou?

JJ: Foi 0 que me aconteceu. Apareceu uma emigracao para o estrangeiro, para a
Franca e eu fugi, fugi, porque eles ndo autorizavam. As nossas autoridades néo
autorizavam para se caminhar daqui. O governo nao deixava. E, antéo, fui fugido

de noite daqui para Lisbaua, de Lisbaua sempre de noite pelas montanhas.
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E: Encontrou melhores condigdes de vida nesse pais?

JJ: Antdo la j& mudou, gostei muito da Franca, porque foi um pais muito diferente daqui
da nossa ilha da Madeira. Portanto, eu vivi Ia, tive 14 20 anos. Ai j& matei mais a fome e
a familia. Prontes, a vida é assim. Agora, uma coisa € certo, a gente aqui so se tinha era

miséria, trabalhava-se e nunca se enchia a barriga. Prontes!

E: O senhor Jodo emigrou sem a familia. Como foram esses tempos sem a companhia da
mulher e dos filhos?

JJ: A minha mulher foi la de férias. Passou la trés anos, mas nao trabalhou. S6 passou la
trés anos na minha companhia e, adepois, tive que vir para aqui. Tinha um pequeno
trabalho que era no Posto de Leite. Desanatar... o leite e ela trabalhava nesse Posto, ent&o,
ela tive que vir para cd, que os patrdes ja na admitiam mais que ela tivesse 14, ndo podia

14 tar.

E: Durante esses trés anos, a sua mulher escreveu uns versos sobre a emigracdo, a saudade

da ilha e as dificuldades do emigrante. Entdo a esposa pode nos ler?

1. A Franca é a terra boa
Como muita gente diz
Mas sinto-me mais alegre
Vivendo no meu pais.

2. Vou falar do imigrante
Que é a vida que me fadia
Saudades da minha terra
Da minha aldeia querida

3. Nesta terra que € madrasta 4. Ndo deixo de lamentar

Tao longe, muito distante
Vais sofrendo a sua vida
O pobre do imigrante

5. Estes nossos emigrantes
Dizem com muita razdo
VVem ganhar o pdo da vida
Longe da sua Nacdo.

7. Ao pensar na sua terra
Dé-lhe pena de chorar

O dinheiro nunca chega
Para poder regressar.

9. Minha terra tdo querida
Tenho pena em te deixar
E andar assim distante

No mundo a trabalhar.

A vida que me rodeia
Tao longe da minha terra
Vivendo na terra alheia.

6. Os anos foram passando
Vivendo a trabalhar

Sempre com grande esperanca
Para a vida melhorar.

8. O sol que me rodeia
Sobre a terra anda aquecer
O cantinho onde nasci
Nunca ade esquecer.

10. Deus é pai e criador

O mundo é admirado

Se tu tens estas maravilhas
Do trabalho foi formado.
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11. O trabalho da alegria

Das coisas maravilhosas

Das plantas do Jardins

Dos cravos e das lindas rosas.

13. Vai vivendo em esperanca
O tempo sempre a passar
Esperando qual € o dia

Que vai tornar a voltar.

15. O tempo passa depressa
Com a familia falar

J& pensando qual é o dia
Que vai tornar a voltar.

17. De novo parte 0 emigrante
Com a dor no coragao
Despede-se da familia
Seguindo para o0 aviao.

19. Com amor a minha terra
Aide voltar com certeza

O bergo que me embalou
Foi a terra portuguesa.

21. Tudo se acaba com a morte
Pensando desta maneira

Sou portugués emigrante

Nao troco a minha bandeira.

23. Sitio da Ribeira Seca
Terra de luta e canseira
Es a aldeia mais bonita
Ca da llha da Madeira.

12. Na vida de cada dia

O trabalho é uma virtudo
Faz coisas maravilhosas
Por toda a parte do mundo.

14. Leva alegria no rosto
Alma cheia de vida

Vou passar as minhas férias
H& minha terra querida.

16. De novo deixa alegria
A saudade vai consigo
Ao se despedir da familia
Fica todo comovido.

18. Consigo levar saudade
Diz adeus até voltar
Quando entra no avido
Fica a familia a chorar.

20. Sei trabalho nada é feito
Podemos imaginar

O mundo nada seria

Sem o homem trabalhar.

22. Dar valor a quem merece
E o dever do cidadio
Vivas a Ribeira Seca
Sitio do meu coragéo.

24. Minha terra € Madeira
Ja vos dei a direcdo
Freguesia de Machico

Da paréquia do Saléo.

E: Entdo, Senhor Jodo, o0 que é que esses versos lhe dizem?

JJ: Olhe, foi 0 meu caso. Tive que emigrar também e, entdo, como ja disse senti-me

melhor um pouco.

E: Quanto emigrou nos anos 70 do século passado, ainda, se vivia o regime da colonia.

Imigrar era a opcdo mais ajustada para que as pessoas pudessem melhorar vida?

JJ: Sim. Eh...estive 14 uma media de 20 anos, mesmo 20 anos, em Franca.
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E: Porque voltou a sua terra?
JJ: Eh... regressei ja tinha um dinheirinho de sobra, uma coisinha de dinheiro,

pogue na assim. ja se comprava melhor um péo. E antdo ai trabalhei no que é meu,

e criava um bichinho e passei 0 resto da vida na agricultura.
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Anexo 1.3 — Entrevista com Antonio Nunes, 79 anos
Meio utilizado: Telemovel com cdmara e gravagao
Duragédo: 9 minutes e 11 segundos

Local: sitio do Pastel, 10 de abril de 2022

Elementos presentes: Antonio Nunes e Entrevistador
Tema: O Posto do Leite na Revolta de 1936

E: O Sr. Antdnio foi funcionario de um posto de leite na Ribeira Seca. Onde ficava
situado?

AN: Ficava, ficava ali baixo que era que se chamava o Antonio Ribeiro, que pertence
ao0.... pertence ao...ao coisa. Aqui mesmo da ribeira pra ca... da ribeira para ca. Pertence

como se diz, ndo era o Poco do Gil. Aqui a... sitio da Ribeira Seca, eh... sitio da igreja.

E: E quantos Posto de Leite existiam para além desse? E, onde se localizavam?

AN: Ora que eu conhecia, eh... mais trés, mais trés. Um ficava no Po¢o do Gil, que
era o Senhor Carlinhos que tava na macna e o outro havia aquela na... aquela na
Julia, a Julia, que trabalhou comigo, do Lombo do Xeque. Um outro, esse tal, que

tava la em baixo, que ja ndo sei dizer se era ou se ndo era.

E: Com que idade iniciou esse trabalho no Posto de Leite?

AN: Aos 14 anos, eh... 13 ou 14. Tinha, por exemplo... nasci em 43, 43. Por volta de
1957. Foi render um senhor que foi para o Brasil, que era o coisa que tava trabalhando
com a... o senhor Antonio Ribeiro e a filha trabalhava. Eu, depois, foi render esse que foi

para o Brasil, esse rapaz, foi para o Brasil. E, eu, comecei a levantar o lugar dele.

E: Recorda-se para que fabrica de leite trabalhou?

AN: Olhe... ndo! Eu trabalhava era para o coisa. Trabalhava ali... Os que tinham o leite,
as pessoas (produtores) que tinham o leite do... de vaca pra coisa levavam (traziam para
0 Posto de Leite). A gente media-se esse leite. Esse leite era feito (usado) ainda para fazer
manteiga e dai a coisa (o leite) corria num fio, que eu puxava & macna e tinhamos pratos
de uma panela por cima de coisa (da maquina), eh ... que se deitava (se enchia). Pegava-

se nos baldos, no baldo que tinha medido. Aquilo era medido, desde um decilitro a dois
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litros. Havia aqueles canecos, aqueles canecos eh... era de aluminio. J& nessa altura havia
aluminio. Depois eu pegava nos baldes pra cima (para encher a panela de leite).

A macna tinhas duas bicas: Uma era para sair o0 soro para o cliente trazer para casa
e a outra era para uma vasilha grande encher de natas, natas que tirava do coisa (leite). E
a depois, no fim, eh... quande era mais ou menos 9 horas e meia, 10 horas, tava o leite
dos fregueses la todo. O coisa, 0 acarta a nata, ja estava a espera para a levar a vasilha da
nata as costas para baixo, para casa o Luisinho, p& vilha... pa vilha (para a vila de
Machico). Ele levava uma vasilha de coisa (nata), ndo sei de quantos litros. Bem, a Julia
(Julia Ribeiro) mais depressa sabia (soubesse) que eu. Eu era de puxar a macna e coisa, e
ela, era de apontar aos clientes. Tinha uma folha de papel «o rol do leite» pra apontar os
litros: 2 litros, 3 litros, 4 litros, 5 litros, 6 litros de leite e coisa. Até se tivesse um ...um
decilitro também era apontado. E, aquilo prontes. Eh... trabalhava-se ali e depois aquilo
era... quando acabava os clientes.

Eu arriava as vasilhas da macna ¢ quande aviava do coisa... comegava-Se a lavar
com 4gua quente e tava uma panela a cozer na casa do senhor Antdnio, aquecer na casa
do senhor Antonio Ribeiro e trazia pra Posto, que ficava mesmo encostado. Comecava a
lavar e ela, a julia Ribeiro, comecava a somar as quantidades do coisa e metia no
papelinho os litros de leite. De més a més vinha o Zezinho do leite (funcionario
administrativo da empresa em Machico) pagar ao pessoal.

E: Nem todo o leite do més era pago ao mesmo preco aos produtores. Como era feita essa
diferenciacéo?

AN: Nao, era igual. Agora, ndo pagavam ao mesmo pre¢o? Eu vou dizer uma coisa que
talvez alguém faz confusdo. Proque se eu tinha dois litros de leite, dois litros de leite, o
preco era todo igual, o preco era todo igual. Ora, quem aceitava (trazia) mais e que tivesse
5 litros de coisa (leite) ndo que dizer que fosse os dois (pre¢os). Nao se marcava, que um
fosse mais caro ou mais barato, ndo senhor! Quer fosse 2 litros, quer fosse 5 o preco era

0 mesmo.

E: Apesar de o leite ser mal pago, a maioria das familias da Ribeira Seca criava vacas de
leite. Porque motivos?

AN: Era o péo de cada dia! Era o pao de cada dia! Ndo havia trabalhos de ganho,
ndo havia coisa (dinheiro)...eram vacas que, as vacas... E as pessoas apanham

comida (erva) para as vacas darem um pedacinho de leite para o povo poder viver.
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E: Quando chegava ao fim do més o Sr. Antonio recebi o seu ordenado das méos desse
senhor Zezinho. Esse senhor trabalhava para a mesma fabrica?
AN: Isso era prd Ajuda, mas espera. Prd Ajuda... prd Ajuda, 14 pra o Funchal. Esse senhor
Zezinho dava também a ferramenta. Vinha tudo dele, e o dinheiro também. O Zezinho
morava |4 em baixo na vilha (vila de Machico). E, as vezes, era preciso coisas para a
mécna, enfim. Eu ia l& buscar, também o que era preciso.

A fim do més tocava buzo (blzio) para os clientes saber que havia pagamento. Eles
jasabiam. Ele trazia o dinheirinho e ia pagando. Tinha... tava tudo somado, quantos litros

dava e, ele, a que fazia o pagamento.

E: Quando o senhor Antdnio tocava o blzio para o pagamento, havia algum toque
especial?

AN: Nédo. Quem tocava 0 buzo para 0 pagamento era o senhor Antonio Ribeiro, o dono
do Posto. N&o sei se era dono... se era dono! Ele morava |4 e a macna era dele. Ele tinha
um toque especial e as pessoas vinham todas ao coisa (a0 Posto). J& sabiam. Olha, ja

chegou o dinheiro e tudo vinha atras uns dos outros, por aqui e por acola.

E: Em 1936 muitos camponeses se juntaram a Revolta do Leite. Chegou a conhecer
alguém da Ribeira Seca, que tivesse aderido e por isso ter siso preso?

AN: O meu pai foi um, mas n&o foi preso. E que descia, descia.... Estava a revolucédo
ali no Posto do Leite do Carlinhos, no Pogo do Gil, estava 14 a coisa. O meu pai vinha
com um molhinho. Tinha-se um poio 14 em baixo e morava-se aqui dentro. E 0 meu
pai vinha mais a minha méae com um molhinho de milheiros para a vaca, pra trazer
para a vaca. Mas o meu Pai ndo sabia de nada. Chegou la e ndo deixaram o meu pai
passar e as pessoas revoltadas disseram-lhe —aqui ndo passas, e jogaram-lhe o molho
em cima da parede. Depois, chegou a policia, come¢ou aquela greve. O meu pai
contava que foram alguns presos e naquilo, naguela confusdo o meu pai pega no seu
molhinho erva e veio embora. Disse que alguns foram presos. Mas 0 meu pai ndo fez

revolucéo.
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Anexo 1.4 — Entrevista a Juvelina Gomes, 73 anos
Meio utilizado: Telemovel com cdmara e gravagao
Duragédo: 11 minutos e 22 segundos

Local: sitio da Fazenda, 18 de outubro de 2021
Elementos presentes: Juvelina Gomes e Entrevistador

Tema: A Escola do Amparo — Um retrato social dos anos 70

E: Como foi a sua experiéncia de professora na Escola do Amparo?

JG: Chamo-me juvelina e sou professora reformada do 1° Ciclo. Foi uma das 19
privilegiadas que em 1968 concluiu o0 magisterio primario, hé precisamente 53 anos.
Comecei a lecionar pela primeira vez na escola da Ribeira Seca. Permaneci neste
local durante 34 anos. Era um meio rural com palheiros espalhados pelas encostas e
com muitos terrenos cultivados. A maior parte das pessoas dedicava-se a agricultura
de subsisténcia e apoiava-se do trabalho das criancgas e dos jovens para sobreviver.
Era preciso levar o leite a maquina, ajudar a regar e apanhar erva ao gado. Os
recursos economicos das familias eram fracos e a eles somavam-se a incidéncia do
analfabetismo e as caréncias culturais que eram uma agravante de peso no
abandono, nas faltas frequentes e no insucesso escolar. Ndo havia motivagéo nem
gosto pelos estudos porque ndo viam utilidade da formacao académica. As criangas
chegavam a escola evidenciando sinais de pobreza. Vinham descalcas trazendo uma
bolsa de pano a tiracolo e dentro os livros gastos e usados pelos irméos, primos e

vizinhos. A roupa de verdo era a mesma do inverno.

E: Nesses tempos dificeis, que dificuldades encontrou para motivar os alunos?

JG: Nao havia um edificio escolar. As aulas eram ministradas em quartos adaptados sem
luz elétrica e nem casas de banho. Ainda existia uma retrete sem porta e um quintal para
recreio. Foi-me atribuido o quarto piso inferior da Capela do Amparo, antigo pequeno
Solar, antigo pequeno Solar. A luminosidade era pouca e havia duas filas de carteiras de
plano inclinado onde se sentavam trés alunos em cada uma. As turmas tinham sempre
mais 30 alunos e muitas vezes duas, trés e quatro classes. Era dificil exercer a minha
atividade. Nao havia material de apoio para aprendizagem, apenas, uma caixa métrica e
um quadro preto. Com os meus conhecimentos em didatica, pedagogia e psicologia
aplicada e com a formacdo da mocidade portuguesa eu tinha elaborado um planisférico

com letras de cartolina e bolas de diversos tamanhos e cores para a composi¢do dos
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miudos. Recordo-me que o lapis parecia um estilete de ferro nos dedos frageis dos meus
pequeninos. Mas os que aprendiam entre fevereiro e margo ja sabiam ler.

N&o muito distante deste estabelecimento funcionava sempre em regime duplo um outro
quarto de uma senhora de uma casa particular, cuja proprietaria batia de vez em quando
no soalho para ndo fazer ruido. Na hora do recreio os alunos serdo mandados para a vereda
brincar.

N&o havia planeamento familiar e a populacdo escolar era numerosa. Segundo
registo cronoldgico eram 450 criancas nos anos 80. Os pais estavam descontentes e
revoltados porque os seus filhos completavam sete anos e ndo entravam na escola. Entéo,
0 paroco cedeu o saldo paroquial para servir de sala de aulas, que funcionava em regime
triplo: das 9:00 as 12:00, das 12:00 as 15:00 e das 15:00 as 18:00. Se havia funeral
recebiamos ordem para siléncio absoluto.

O ensino era livresco quase baseado em escrever, ler e contar. Vigorava a trilogia
- Deus, Pétria e Familia. As atividades extracurriculares ndo existiam e o teatro e 0s
didlogos eram improvisados com os textos do manual. Como educacao gera educacao e
a pobreza gera pobreza o rendimento familiar acaba sempre por condicionar o
prosseguimento dos estudos. Sei, que muitos dos meus alunos ficaram pelo caminho na
sua carreira escolar, por auséncia de expectativas e por falta de condigdes. N&o havia
qualidade de vida nem uma habita¢do condigna.

Hoje, presto homenagem aos pais dos meus alunos pela sua capacidade de
resiliéncia e pela habilidade que tiveram em transformar pedras em péo e por mais que as

sabedorias mudaram a tristeza em alegria de viver.
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Anexo 1.5 — Entrevista com Irene Henle, 68 anos
Meio utilizado: Correio eletronico

Duragédo: Nao registada

Local: Rutesheim, Alemanha, 09 de setembro de 2021

Tema: A Escola da Cacarola — Um sobrado de memorias

E: Que memoria guarda da sala de aula num sobrado de uma velha habitagdo, na Ribeira
Seca, e da realidade social e econdmica em que 0s seus alunos estavam inseridos?

IH: No ano letivo de 1972-73, trabalhei em regime de acumulacéo de atividade letiva,
devido a falta de professores naquela época, na “Escola” da Ribeira Seca, em
Machico. Era o meu primeiro ano profissional como professora “primaria” (como
entdo se chamava). Tive a terceira e quarta classes em conjunto, sendo a maioria dos
alunos, todos rapazinhos, repetente naquelas classes (nome de entdo aos anos
escolares).

Escrevo “escola” entre aspas, porque o nome é demasiado sério e pomposo para e
realidade daquele tempo.

Era o quarto Unico do sobrado de uma velha habitacdo. A dona desta pobre casa,
uma velhinha vilva, vivia no rés-do-chao. Para chegarmos a esta “escola”, situada
no sitio do.............. (J& ndo me lembro do nome!) muitos dos meus alunos e eu
tinhamos de percorrer quildmetros a pé por caminhos e atalhos em miseraveis
condi¢bes, muitos perigosos. Chegados a escola, a velha senhora, trajada de preto e
de lengo na cabeca, (0 que Ihe dava um ar sinistro), ja nos esperava, de bordéo na
mao. As criancas tinham de estar muito quietas e caladas. Subiamos umas ingremes
escadas feitas de pedra aprumada pela forca de bracos para entrarmos na “sala de
aula”. A porta de madeira, estragada pelo tempo e pelo uso, tinha como fechadura
um velho ferrolho (fui eu que pedi a um amigo carpinteiro para colocar la uma
fechadura que eu prépria comprei).

Ao entrarmos na “sala de aula” o velho soalho carcomido e remendado com bocados
de tabua, sobre o qual se encontravam quatro filas de velhas “carteiras de madeira”,
nas quais os alunos se sentavam dois a dois, rangia e abanava.

Era entdo o0 momento em que a velhinha batia com o seu bordé&o no soalho, 14 do

rés-do-chdo. — Faziamos muito barulho ...
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E: Passados estes 50 anos, como lembra os seus alunos?

IH: Lembro-me com emoc¢do incontida dos olhos limpidos daqueles meninos
concentrados em mim, silenciosos, educados, obedientes, timidos. Eram criancas
descalcas, muitas pobremente vestidas, pobremente alimentadas, pobremente amadas.
Filhos de familias com muitas criangas e parcos recursos. Muitos pais (e maes) eram
analfabetos. Uns trabalhavam arduamente como agricultores em terras de benfeitoria
pertencentes a Senhorios que os exploravam sem piedade, outros eram trabalhadores
assalariados mal pagos e que possuiam, pequenos canteiros “poios” onde praticavam uma
agricultura de sobrevivéncia.

Muitos destes homens afogavam no vinho, nas tabernas, a miséria em que viviam,
gastando o pouco dinheiro que tanta falta fazia as maes, cansadas de trabalho e de maus
tratos, responsaveis pela casa e pelos muitos filhos e sem recursos proprios, que pediam”
fiado” o resto do més, para matarem a fome aos seus.

De regresso a nossa “escola”. A “sala de aula” tinha duas pequenas janelas, tdo velhas
como a casa, que deixavam entrar pouca luz, sobretudo nas tardes curtas e escuras do
outono e inverno. Nesta sala ndo havia electricidade, assim como em toda a Ribeira Seca.
Lembro-me de ter levado uma lampada eléctrica para explicar, no escuro, os eclipses ...
materiais escolares ndo existiam, apenas um velho quadro a giz e os livros escolares que
eram pagos pelos pais. Cabia ao professor a responsabilidade e o engenho de motivar 0s
alunos para a aprendizagem, no cumprimento dos programas de entdo. Havia 0s exames
de quarta classe, que correspondiam ao objetivo de escolaridade a atingir para a maioria
dos pais das minhas criangas. Tinha 34 alunos.

Ah! A nossa “escola” ndo tinha casa de banho nem 4gua potavel nem outra. Havia uma
latrina no exterior, no rés-do-chdo, que pertencia também a velhinha e que era bem
vigiada por ela.

O desinteresse das instituicdes escolares e governativas por esta regido, a falta de edificios
escolares dignos desse nome e de infraestruturas como estradas e eletricidade e a
consequente falta de professores, aliados as fracas condi¢cdes socio-economicas e a
auséncia de formagdo cultural e académica dos pais dos alunos e do meio envolvente
constituiam o principal travdo para uma aprendizagem eficiente dos alunos e para o
consequente aproveitamento escolar.

Criancas ainda, todos eles tinham de ajudar os pais e a familia, trabalhando na agricultura,
cuidando de animais (cabras, vacas), ficava pouco tempo para o estudo e para poderem

sonhar com novos horizontes. Logo ap6s o exame da quarta classe tinham de “procurar
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um patrao” que lhes desse trabalho remunerado. Com 13, 14 ou 15 anos ja trabalhavam
na construgdo civil ou na agricultura por conta de outrem. O misero salério iria ajudar a
familia a suprir algumas dificuldades e o circulo continuava desde o filho mais velho ao
mais novo.

As meninas de quem ainda ndo falei, tive-as também como alunas, ndo tinham melhor
sorte, nestas décadas.

Ajudavam nas lides da casa e a criar 0s irmé&os mais pequenos. Tinham ainda que bordar
ou trabalhar como “criadas” para ganhar o seu sustento ¢ ajudar a familia e ainda fazer o
“dote” para o casamento que tinha que ser muito cedo. Muitas casavam ainda antes dos
18 anos. Também para elas a escolaridade limitava-se a frequéncia de quatro classes.
Além da vida dura que viviam, eram ainda terrivelmente guardadas pelos pais e vigiadas
por parentes e vizinhos. Tinham que se manter puras e virgens para 0 homem, futuro
marido, quantas vezes encontrado pelo pai.

A possibilidade de seguir os estudos era quase nula e s6 poucas 0 conseguiram.

Foi neste “mundo” fechado ao mundo e ao desenvolvimento que geragdes de homens ¢
mulheres existiram e viveram, melhor sobreviveram neste canto da ilha da Madeira e em
outros, nos quais o obscurantismo de um Regime cruel e desumano deixou marcas
profundas nos olhos outrora limpidos.

O professor tinha um trabalho deveras dificil e tantas vezes inglorio.

Era quase impossivel convencer os pais destes meninos e meninas que eles e elas
poderiam ter outras formas de vida, menos duras e precarias se continuassem os estudos.
O universo desta gente era limitado e ingrato de mais para poderem ver mais além.

Tu conseguiste, alguns, poucos também. Por esses sinto que valeu a pena.
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Anexo 1.6 - Entrevista a Virginia Vieira, 72 anos
Meio utilizado: Telemovel com cdmara e gravagao
Duragédo: 9 minutos e 09 segundos

Local: CCCS-RS, 25 de fevereiro de 2022

Elementos presentes: Virginia Franco e Entrevistador

Tema: A escola na igreja do Saldo

E: Como se iniciou na Ribeira Seca a 42 Classe para adultos?

VF: Nasci num tempo de muitas dificuldades onde havia falta de tudo,
principalmente escolas. Os meus pais ainda me deram escola até a quarta classe.
Depois o senhor padre...depois do senhor padre (Martins) vir para a Ribeira Seca
reuniu um grupo alunos que ndo chegaram a fazer a 42Classe. Entdo esses alunos
vieram para a escola do Saldo, do Saldo, e deram a 42Classe com o senhor padre.
Mais tarde o senhor padre deu 0 1° e 0 2° Ano e eu participei (frequentei). Depois
quem quis continuar teve escola até o 9° Ano. Quem pode continuar acabou por se
licenciar, como foram os casos de Concei¢cdo Gomes, em medicina, e Alice Franco,

em advocacia, e, outros...

E: Havia falta de salas de aula na Escola do Amparo? Como foi resolvido esse problema
antes da construcdo da nova Escola?
VF: Foi na igreja... na igreja da Ribeira Seca. O senhor padre cedeu um quarto da

residéncia e 14 se formou duas salas para adultos e, também, para criangas.

E: Segundo o que apuramos preparou muitos adultos para fazer o exame da 4Classe.
Como foi nessa altura essa experiéncia e, por quanto tempo se manteve?
VF: Sim. Era cada ano uns meses. Vinha (a autorizagdo) sempre atrasada em relacédo ao
calendario escolar normal. Quando era da direcdo escolar, ndo vinha na altura certa do
inicio da escola normal. Vinha uns meses mais tarde. Ent&o, eu, ia a noite dar a escola aos
rapazes, que ja eram rapazes... rapazes novos que sairam da escola com 15 anos e ja iam
trabalhar. Como ndo tinha a 4*Calsse vieram comigo para fazer a 42 Classe a noite. Dava
escola das 7 da tarde, até as 10 da noite. Era sempre assim.

Para mim, foi uma experiéncia. Aprendi muito com eles, as ideias o que falavam.

Eh, foi... foi um tempo para mim saudavel, saudavel.... e distraia. Eles falavam como se
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fossemos mesmo familia, nunca teve a mais pequenina (falta de respeito) de nenhum

aluno.

E: Sabemos que muitos jovens saiam da escola sem a 42Classe. Quais as causas que
levavam a essa situacao?
VF: Havia muitas criangas e havia poucas horas de escola. Aquelas que néo
deitavam atencdo ficavam sempre repetentes. E, chegava-se aos 13 anos, ja nado
tinham direito de estar na escola. lam trabalhar. Depois, foi quando o senhor padre
resolveu abrir a escola para os adultos e houve muita gente que fizeram (deram a
43Classe). O irméo (do padre Martins), o Miguel, também ensinou h& noite e o
senhor padre colaborava com esses alunos, que ndo tinham a 42Classe. Como a
minha irm4, que sé tinha a 32 Classe, e uma prima minha e outros adultos. E, depois,
isso terminou. Terminou por acola.

Meses mais tarde, foi quando o senhor padre resolveu abrir novamente a escola
no Saldo. Ainda, cheguei a ensinar com duas colegas, mas, as colegas desistiram e eu

continuei.

E: Por quanto tempo vivenciou essa experiéncia de professora? E, em que altura?

VF: Penso que deveria ser por 2 ou 3 anos.

E: Em que ano?

VF: Depois da escola comegar. Eh..., ja ndo sei, ndo me lembro... antes do 25 Abril.
Foi em finais de 68, 69, depois do senhor padre vir para a Ribeira Seca. Ja foi a partir da
década de 70, talvez.

Quando eu terminava, era altura em que eles estavam mais ou menos preparados.
Convidava as senhoras professoras para irem assistir ao exame, a fazer o exame eles
(adultos). Eh... era a senhora professora Juvelina e uma da vila que se chamava a Banana,
0s pequenos ha que diziam - esta é a Banana. Nao sei bem quem era. Nessa altura ndo
sabia quem era. Mas, depois conheci, porque foi a vila e conheci quem ela é. Ainda, é

viva.

E: Qual era o sentimento dos seus alunos no dia em que faziam o exame da 42Classe?
VF: Tinham a preocupacéo de fazer certo para ficarem com o Diploma e manifestavam

alegria. Ainda tive um homem com uns 60 anos, que era aquele, de-la-de-lem, do
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ovelhinha, que se chamava... que tinha um bar. Ele veio fazer a 42Classe. Tinha a beira

de 60 anos, ndo sei quantos, mas tinha mais que 50, e ele veio fazer a 42 Classe.

E: Nessa altura, no dia do exame da 4%Classe do ensino normal, os alunos aprovados
mostravam a sua alegria, lan¢ando foguetes de canas. Essa tradi¢cdo, também era cumprida
com 0s seus?

VF: Ndo. Nunca davam foguetes. Tinha a 42 Classe e era uma garantia que tinham em si.
Muitos eram pessoas, rapazes que ndo tinham trabalho e com a 42Classe, nessa altura,

eles ainda arranjavam.

E: Em que sentido o seu esfor¢o e dedicagdo contribuiu para a prevencéo e valorizagao
social da Ribeira Seca?
VF: Sim. Mais desenvolvida. Sim, nessa altura, eles ficaram satisfeitos e eu também.
Empenhei-me naquilo que melhor sabia para transmitir a eles. Ja tinham a 42Classe
e com o diploma ja podiam pedir trabalho. Perguntavam-lhes qual era a sua
escolaridade e eles diziam que ja tinham a 42Classe.

Sim. Ficou mais evoluida a Ribeira Seca, a paréquia com o ensino para adultos.
Os meus alunos diziam que ndo conseguiam l& dentro (na escola do Amparo) chegar

a 42Classe, mas, aqui, na escola do Saldo, conseguiam tirar. Era assim...

E: Quer acrescentar mais algum aspeto dessa sua experiéncia?

VF: Sim. Gostei muito de ensinar. Sempre que 0s encontrava cumprimentavam-me e
falavam. Agora, que ndo os conhego... mas foi uma alegria para mim ¢ um tempo de
passar bem... de se esquecer dos problemas que eles tinham e ao conversar com eles

sentia-me aliviada.
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Anexo 1.7 — Entrevista com Lurdes Freitas, 73 anos
Meio utilizado: Telemovel com cdmara e gravagao
Duragéo: 23 minutos e 57 segundos

Local: CCCS-RS, 11 de fevereiro de 2022

Elementos presentes: Lurdes Freitas e Entrevistador

Tema: O sino da memoria na reivindicagdo da escola nova

E: Que memdria guarda do velhinho sino da altura do 25 de Abril?

LF: A memoria que guardo é que o sino dava o sinal, quando tinhamos que ir as
lutas. O sino comecgava a tocava para chamar e reunir o povo. E dai, entéo, se reunia
no adro da igreja da Ribeira Seca, para .... entdo irmos a vila de Machico, para lutar

pelas nossas reivindicacdes.

E: De que forma o velhinho sino contribuiu para a construcdo da Escola Nova?

LF: O sino tocava para as nossas reivindicacfes, porque ja se tinha (para além da
escola do Amparo e da Cacarola) duas salas ocupadas na igreja para as criangas.
Nessa altura elas tinham nove e dez anos. Nao havia salas suficientes para caber as
criangas. De forma que o sino tocava e a gente se organizava. Formamos eh...
formamos uma comisséo, para se lutar por uma escola nova.

Nessa altura era o Alexandre Teixeira, que era o presidente da Camara e, como
0 senhor padre Martins Ihe deixou o seu lugar na Camara... deu ao senhor
Alexandre, achava (o presidente da Camara) que fosse cedido mais uma sala da casa
paroquial, para fins da escola. Mas, como ja tinhamos emprestado duas salas nédo
iamos emprestar a terceira. Ai, nds pressionamos o senhor padre Martins para nao
ceder ao senhor presidente. Queriamos era uma escola nova.

O sino tocava e organizamos 0 povo e vinham ter ao adro da igreja. Nessa
altura as pessoas contribuiram para se lutar. Dizemos que ndo se aluga mais, porque
se nés vamos alugar mais uma sala nunca vamos ter escola nova. Entdo dai
formamos uma comissdo, fomos avisando a Camara e lutamos pelas nossas
reivindicagoes.

Tivemos uma escola nova com muito custo e sacrificio. Fomos muito
ameacados e, até for fim, ja estavamos esgotadas da forma que o Governo e a
Céamara atuavam. Diziam que sim, que sim, mas nunca nada. Come¢amos a

organizar o povo ata a Camara e da Camara... com as crian¢as juntas fomos ao
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Governo no Funchal e as criangas comecaram a gritar (exigindo uma escola nova).
Mas, nessa ocasido a comissao entrou (na Junta Geral) e fomos falar com o senhor
engenheiro Camara, que se queriamos uma escola nova. Nisto, ele j& tava com uma
forma de chamar a policia, para retirar a gente de... da sala para a rua.

Quando nessa... quando ele viu que, quando chegou umas camionetas da
Ribeira Seca (com as criancas e pais) ja ndo se o viu mais. Saiu por uma porta, que
jando demos com ele. Antes de sair as criangas estavam sempre a gritar. Ele s6 dizia

assim: O que é que as criancgas vém fazer? S0 vém sujar o adro!

E: Que palavras de ordem gritavam as criangas?

LF: “Queremos uma escola nova”; “queremos uma escola nova”. Ali estavam cerca de
400 criancas da escola da Ribeira Seca a protestar que ndo queriam escolas velhas. Havia
cinco salas de aulas, contando com as duas da igreja, que era grave. Dispersas umas das
outras onde as criangas nao se uniam nem nos recreios, nem conviviam umas com as
outras.

Depois 0 governo ao fazer a empreitada ia demorando a construir. Quando assim
acontecia (varias vezes) nova luta comecava até que o governo se viu obrigado arrumar
quatro salas na parte de baixo (do novo edificio escolar) para se meter as criangas, mesmo
com a obra em construcdo (o piso de cima). A obra continuava em construgdo e as

criancas nas quatro salas ocupadas.

E: Mas, por que motivos a construgdo nao segui um plano continuo?
LF: Ndo havia falta de pessoal. Nessa altura havia pessoal para trabalhar. Era, para que
eles se vingassem e amolassem (demorassem) para que a gente arrefecesse em andar la
em baixo, no Governo.

A gente vinha-se sempre aqui. Todas as semanas a comissdo vinha c& ver o
andamento da escola. Dava-se um prazo eles ndo faziam. lamos ao governo. Chegava-se
via-se que pouco avangava, até por fim, viram-se obrigados a construir e ficou concluida

em 77, em principios do ano.

E: E, como foi vivido pela populacdo a chegada das maquinas escavadoras para iniciar o

desaterro do novo edificio escolar?
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LF: Foi vivido com muita alegria. Porque ja se vimos que ia comecar a escola e que a
luta do povo deu resultado. Porque se néo se fizesse aquela luta nunca mais se via escola

pronta.

E: Segundo a nossa pesquisa a Senhora Lurdes foi uma cidada muito interventiva nessas
lutas. Como viu a igreja ter sido trancada e ocupada por policias, em fevereiro de 1985?
LF: Nessa altura, ndo se esperava essa coisa. S0 que me lembra que quando se estava
em casa, lembro que o senhor Francisquinho (Francisco Gomes) chamar «vamos
para a nossa igreja que esta a ser ocupada pela policia». Viemos para a igreja e
vimos a policia 14 em redor e ndo nos deixavam a gente la passar. Perguntava-se o
que € que os senhores (policias) vém para aqui fazer? Viemos cumprir 0 nosso dever.
Entdo, comecadvamos a gritar «A igreja é do povo, o povo é de Deus o que vem faz a
policia na casa de Deus». Dentro dé-se verso... dentro disso. E, por fim, eles também
achavam graga nas nossas palavras de ordem. Alguns deles animava o povo.

A igreja foi trancada com barrotes frente ao presidente (CMM), o presidente
Jorge Gomes e o Pe. Martinho que vieram ca e deram um assalto a igreja, levando
com eles os livros de Baptismo e de Casamento. Deram um assalto e depois
trancaram a igreja a martelo. Abarrotaram, deram um assalto, sob orientacdo do
padre Martinho da igreja matriz de Machico, da policia e do presidente da Camara

Municipal.

E: Antes de abarrotarem a porta da igreja o senhor bispo enviou sacerdotes para substituir
0 Pe. Martins. Como foi a rea¢éo do povo?

LF: A igreja era do povo e ndo se ia dar a outros ocupar. Na altura veio dois sacerdotes
... veio dois sacerdotes. O primeiro teve na Ribeira Seca. Foi o padre Luis Freitas e 0
outro senhor padre era dos carmelitas. Mas o povo ndo deixou. Eles entraram no adro até
dentro da igreja. Entraram no adro com a policia ali e chegaram ao altar para celebrar
missa. As pessoas... havia divisdes. Havia uns do lado oposto. Os que eram do oposto a
nossa luta iam para a missa. O povo ndo deixou e eles se retiraram até que, o padre Luis,
ficou muito chocado que pensava que 0 povo ia no aceitar, por ja ter sido paroco da
Ribeira Seca. Confessou que «ndo se esperava que o povo me fizesse isto». E verdade,
foi muito estimado ca, mas, de qualquer maneira era uma traicdo que tavam a fazer ao

povo.
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E: Como atuou a policia durante o tempo de ocupacao?
LF: No principio a gente chegava-se perto do adro e eramos corridas. A policia deitava
atrés da gente e nos iamos para o campo de futebol. Eles tavam sempre a correr as pessoas,
porque as pessoas diziam que estamos no que é nosso e eles (policias) diziam que tavam
a cumprir o seu dever. Até que houve uma senhora que teimou, foi agarrada e levada ao
posto da policia, porque queria entrar no adro, para dentro, e agarraram e a senhora, Maria
Viveiros, foi levada ao posto da policia.

Em certa altura a gente ja convivia com os policias. A ocupacéo da igreja levou 18

dias... 18 dias e 18 noites, foram completas.

E: Como foi divulgada através dos meios de comunicacéo social regional a ocupacao da
igreja?

LF: Vieram jornalistas do Continente e vieram do Funchal, mas eles para deitar as
noticias (os jornalistas da Madeira), ndo deitavam as noticias. S6 os do Continente ha que
escreviam e sabia-se que vinha tudo... deitavam as noticias todas conforme ia seguindo.
Os da Madeira ndo. Porque tinham receio do Alberto Jodo, que nessa altura era o
presidente e tomava conta de tudo e de todos. Era isso que o povo se revoltava dele. Uma
pessoa tomar conta daquilo que ndo era seu, e nem sequer deixar os jornalistas fazer o seu

trabalho, para que o mundo ficasse a saber o que se estava atravessando na Ribeira Seca!

E: Dizem que, enquanto decorreu a ocupacao, a Unica pessoa gque podia atravessar 0 adro
da igreja era o carteiro. Lembra-se disso?

LF: Nio... ndo, no comego ndo porque estava cercado. Veja, eles cercaram o adro. No
inicio do o adro tinham piquetes da policia. Depois, na porta da igreja, tinha outros
piquetes e ai ndo se podia voltar, ndo se podia entrar. Até houve umas senhoras que se

empurravam umas as outras e caiam no adro por causas dessas empurradelas.

E: Com a retirada da PSP houve outras retaliaces por parte dos poderes instituidos na
Regido?

LF: Sei que... tirdmos os barrotes da porta e voltamos a igreja e vigiamos aquelas veredas
de dia e noite, uns cinco anos. A gente ocupamos, porque havia ameagas que iam vir,
depois da policia sair. A policia saiu e ninguém sabe por que foi? Até, hoje, ndo nos
contaram porque é que se retiraram do adro da igreja sem dar conhecimento. Nem na

radio, nem ao povo da Ribeira Seca. Assim ficamos e ocupamos a igreja, porque havia
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ameacas que iam deitar bombas. E como havia essas ameagas 0 povo teve que se
assegurar para ndo explodirem a igreja, era a forma de matar o padre.

Os homens organizavam e faziam os seus piquetes e havia mulheres também que se
juntou.... de noite. De diaia-se parala. As mulheres durante o dia iam para 4, sentavam-
se afrente da igreja a bordar. Quem trabalha de dia a noite ocupava o seu posto de guarda.
Era 0 meu caso, que trabalhava de dia e ia 14 a noite. A noite a vigilancia era reforcado
pelos homens nas veredas de acesso a igreja. Uns ficavam a entrada do adro. Outros iamos
para a vereda da Maria Vieira, em frente da coisa (figueiras) que havia. Outras vinham
para ali, junto a venda do Gomes. Por ali poderiam (bombistas) subir por um lado ou por
outro e largarem bombas. Era isso, que andavamos a fazer piquetes de vigilancia para ndo
acontecer nada & nossa igreja nem ao povo.

Havia sitios indicados para a vigia de cada dia. Cada dia tinha o seu sitio, porque o

povo estava unido.

E: O Catecismo da autoria do senhor padre Martins para as criancas da paroquia, gerou
polémica com a Diocese do Funchal. Lembra-se disso?
LF: A primeira luta foi em 1974. A primeira luta na Igreja foi com senhor bispo
Santana, por retirar a pardquia ao padre Martins. Em 1975, o padre Martins fez
um Catecismo a maneira do povo e esse Catecismo tinha assim «Deus no meio do
Povo» e 0 senhor bispo com aquilo pegou, queria que se retirasse o Catecismo. A
gente dava-se catequese. Eramos catequistas e o Senhor padre dava a licdo pela
Biblia e ensinava-se a licao as criancas. As parabolas dos Evangelhos eram catequese
e dava-se oracdo, coisa.... mas ele (senhor bispo) pegou com isso.

Na altura da primeira luta, ele ordenou a saida do padre Martins da pardquia
e que lhe entregasse a chave da igreja. O padre Martins convocou 0 povo em
plenario, em novembro desse ano, para informar da decisdo do bispo. Nessa altura
tinha-se povo, tinha-se mil ou mais pessoas no adro da igreja. Entéo, quando o padre
Martins eh... levantava a méo para falar sobre a chave, o povo disse-lhe que néo.
Fique com a chave porqgue a casa (igreja) € nossa e o senhor padre ndo vai ao bispo.
Nem ele (bispo) nem o Alberto Jodo vao alterar uma decisdo tomada pelo povo da
Ribeira Seca, porque 0 povo ndo esqueceu que nem o Estado, nem a Diocese
ajudaram em nada na construcdo da nossa igreja. Entdo, o povo mobilizou-se e
fomos a Diocese do senhor bispo. Lembro-me que tivemos que arrumar camionetas

e levamos cerca de 600 pessoas €, a frente da Diocese, no Passo Episcopal, gritamos
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palavras de ordem para que o senhor bispo nos aceitasse. Ai tivemos a primeira
derrota que a igreja nos deu. Entéo, como o senhor bispo ndo aceitava, ndo quis
aceitar o povo e fomos gritando até que houve um paroquiano que assaltou a
muralha do Paco Episcopal e abriu o portao. Olha... quando ele abriu o portao nés
entramos por la dentro. Foi a comissdo em peso. O senhor bispo Santana viu-se
perdido e recebeu a comisséo e nds explicamos a razao que nos levou ali — porque €
que quer deita-lo (Pe. Martins) fora (da igreja)? Queremos o padre Martins e que
mal é que ele Ihe fez para agora, o senhor bispo, o retirar da gente. Ele escutou, ele
escutou dizendo que «Deixa estar que vai ser resolvido». Saimos da sala, mas nada
ficou resolvido. Foi, entdo, quando veio a policia e cercou a Diocese para afastar o
povo, atirando fogo. A mim, nunca tinha ouvido dizer de uma igreja religiosa, de

um bispo religioso (catélico) mandar buscar armas para atacar o povo!

E: Lembra-se de outra situacdo em que o velhinho sino tivesse sido determinante?
LF: Houve uma situacdo em que o sino também tocou. Foi quando o senhor padre
Martins aban... saiu para o Continente. O sino tocou, tocou € o povo veio perguntar o que
era. Depois, em nds, deu-nos uma lembranca pondo uma bandeira preta. Levantamos
uma bandeira preta junto ao sino, para que o sino a tocar desse as badaladas de tristeza,
de luto. Estavamos a fazer o luto pela saida do senhor padre Martins. Depois, uns dias
mais tarde, o senhor padre regressou. Adivinhamos e fomos ao aeroporto a chegada dele.
Foi outra vez um rebanho de pessoas, muita gente ao aeroporto e viemos todos a pé deste
aeroporto até a Ribeira Seca com o senhor padre a tocar o cardeum. E, ficamos todos
satisfeitos outra vez. O senhor padre regressar a casa que o povo lhe ofereceu, porque era
dono de estar la.

E um grande sino. Tocamos 0 sino da alegria e também tocamos o sino da tristeza
quando o senhor padre saiu da... Nessa altura ndo era para... (ele voltar), mas o povo

disse ndo... ele obedeceu e veio para ca.
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Anexo 1.8 — Entrevista com Julia Ribeiro, 81 anos
Meio utilizado: Telemovel com cdmara e gravagao
Duragéo: 15 minutos e 16 segundos

Local: sitio do Lombo do Xeque, 7 de novembro de 2021
Elementos presentes: Jalia Ribeiro e Entrevistador

Tema: Cancioneiro de romagem no itinerario reivindicativo

E: Desde quando e durante quanto tempo fez versos para as romagens das festas do
Santissimo Sacramento e da Senhora do Amparo?

JR: Que me lembre, toda a vida. Para cada festa fazia versos dos sitios da... do Lombo
do Xeque. E sempre na festa da Senhora. N festa do Senhor todos os versos foram eu que
fazia. Também havia algumas pessoas que faziam alguns. Mas, a maioria, foi... era eu
que fazia.

Também me lembra quando a juventude da Ribeira Seca fez a festa da Senhora,
festa da Senhora. Eles tinham um arco muito lindo feito com muito trabalho e muita
canseira, com ramos do campo. A juventude estava morta de trabalhar e os traidores da
Cémara de Machico mandaram, acolalem, arrebentar o nosso arco. N&o se deixou, néo se
podia viver com eles. Sempre aquela pressdo em cima de nds, sempre aquela inveja que

ndo deixavam a gente viver na Ribeira Seca. A Ribeira Seca, foi uma vitima das maiores.

E: Senhora Julia, para que outro evento escreveu também versos?
JR: Olhe, eu comecei a escrever assim, desta maneira. Pensava e escrevia, notando num
papelinho ou caderninho. Eh... dava um acontecimento, ai tava... prontes. Tinha aquilo

de escrever.

E: De que falam os seus versos?
JR: De tantas coisas. Das lutas da paroquia, das lutas, das lutas da Camara de tudo
de toda a luta aqui na Ribeira. Aqui, eu escrevia e cantava 0s versos. Depois, cativava
muito povo com 0s meus versos que eu fazia. Cativava muito povo. Falavam também
da fome, da pobreza, do massacre que o povo tinha. Tinha-se falta de tanta coisa, de
falta do péo para a boca. Falavam da miséria da colonia.

Tinha-se necessidade de melhorar a vida. Olhe no nosso caso. Fomos para Paris

trabalhar. Tivemos que se entregar os terrenos aos Senhorios. Eles (Senhorios) eram

134



os donos do terreno. A gente so se trabalha na terra deles e eramos obrigados, mesmo
obrigatorio, Ihes dar aquilo que gente trabalhava.

Depois, quando o 25 de Abril rebentou, olha, nunca mais entregamos nada a
eles. Tudo tinha razdo. Foi tudo assim. O povo tinha aquela sede do 25 de Abril de
querer sair, querer se libertar daquele massacre que tinham. Era demais, eh...

comegamos. Prontes... nunca mais fomos para tras, sempre para a frente.

E: Existiram episodios, que sdo do conhecimento publico, em que a PIDE proibiu os
grupos das romagens de dancar e cantar também os seus versos? Como foram esses
momentos?

JR: Olhe, esses momentos foram... eu c& por mim cantava. Porque tinha-se o trabalho,
jase tinha ensaiado, perdido noites, canseira. Por mim cantava, mesmo que se fosse preso.
Depois eu disse ao padre Martins no palco, eh... o padre Martins disse... ndo se canta
porque esta ali a PIDE, e véo levar, vao aprender a gente. Eu era a mais habilidosa e disse

ndo. Trabalhamos vamos cantar.

E: Escreveu também versos para uma peca de teatro? Em que se inspirou e onde foi
apresentada?

JR: Sim. Fiz os versos para a peca de teatro - O Senhorio, o Caseiro e 0 Senhor Doutor
Juiz. O Juiz com as suas roupas de tribunal ponha ordem nas discussdes entre o Senhorio
e o0 desgracado do Caseiro, acusado de ndo entregar a devida quantia do vinho, das canas,
do porco e das galinhas aquele engalgado (Senhorio). O povo encheu o adro da igreja do
saldo e eram palamas e mais palmas. Ja se sabe, que Juiz tinha que impor orde, Ele, bem
batia na mesa, mas nem sempre era respeitado. Quem fez de Juiz foi 0 meu vizinho, que

ja faleceu, o Agostinho Carvalho, que trabalhava no governo. E, foi assim!

E: Entdo, em que medida 0s seus versos, ou seja, as suas poesias, contribuiram para uma
nova forma de pensar, agir e de ser da populacdo da Ribeira Seca?

JR: Olhe, esses versos, as pessoas mais evoluidas como o padre Martins... eu ja sabia
uma letrinha e as pessoas, prontes. Mas sabe, ndo foi so eu que fiz versos, também pessoas
fizeram versos para se cantar acolalém. Eh... eu, era um pedacinho mais atrevida e ia
escrevendo e fazendo. O povo ia gostando e me aplaudindo. Contentei-me, foi seguindo

sempre em frente e hoje em dia ainda tiro versos.
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E: Mas, entdo, acha que os seus versos contribuiram para que 0 povo pensasse de outra
forma e tornasse-se reivindicativo? Como é que isso foi?

JR: Sim. Prontes. Eu também sofria da escravatura. Porque eu também tinha
Senhorios. E trabalha para dar a eles. Daqui que comecamos a lutar e a tirar versos
contra o Senhorio. E, entdo, o povo todo gostou e prontes. Fomos seguindo sempre

em frente, lutando por aquilo que se precisava.

E: E, esses aplausos, foram uma forma do povo despertar e exigir os seus direitos?

JR: Foi, foi uma forma muito grande deles... eles prontes. Com aqueles versos que
eu fazia, estavam dentro daquele assunto e dentro daquele massacre, iam me
aplaudindo e iamos se unindo todos uns aos outros para se acabar com aqueles
traidores, esses Senhorios.

Do seu vasto portfolio de poesias em verso registamos alguns, que configuram
historias de vida de um passado a perder-se nas brumas do tempo da populacéo local.
Manifestou ndo se lembrar se essas historias em formato de versos foram utilizadas, como
cancdes de romagem. De qualquer forma, registamo-los pela sua originalidade e pelo seu

conteddo identificativo da historia e identidade das gentes destas paragens do alto do vale

de Machico.
1. H& um século de anos atras 2. Os nossos antepassados
Queremos acreditar Viveram grande miséria
O que se passou com 0s nossos pais  Descal¢cos com muita fome
J& cé ndo estdo para contar. Trabalhando do mar a serra.
3. Tudo o que eles comiam 4. Daribeira até a montanha
Tiraram da terra mée Toda a gente trabalhava
Era batata, inhame, semilha e trigo A miséria e a fome
Tudo isto era a sua alimentacao. Toda a gente atravessava.
5. Era uma grande miséria 6. Para cozer o comer
Era tempo muito duro Toda a gente ia & lenha
Até se pedia uma brasa Era transportada as costas
Para se acender o lume. L& do alto da montanha.
7. Uma podoa, uma foice 8. Também havia palheiros
Um machado, uma enxada Onde a vaca se criava
Era a vida de um povo O leite ia para maquina
Que andava sempre desprezada Onde 14 se desnatava.
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8. Do campo até a Ribeira
Tudo era trabalhado
Havia grandes terrenos
Onde o trigo era semeado.

10. Nem uma estrada se havia
Para as coisas transportar

A carga vinha de barco

Para os bois acartar”.

9. Vinha a maquina de ferro
Para o trigo desbulhar

Dava o0 pdo para comer

E o restolho para as casas abafar

Afiancou que 0s versos seguintes sdo de romagem, que foram escritos para serem

cantados na festa da padroeira, a Nossa Senhora do Amparo, antes do 25 de abril.

Mencionou com olhar de revolta que “...

prender. Os versos sdo estes”:

1. “Povo da Ribeira Seca
Sofre de luta e pobreza

Por muito que se trabalha
Falta sempre o pao da mesa.

3. Andamos a trabalhar
Vivendo no sofrimento

Como os ricos ndo querem dar
Aquilo gue nos pertence

5. Povo da Ribeira Seca
De lutar teve razao
Trabalhava noite e dia
Na mesa néo tinha péo.

7. Com o 25 de Abril

A liberdade chegou

O povo da Ribeira Seca
A lutar continuou.

a PIDE veio acola a paréquia e queria nos

2. Andam estes senhores
No mundo s6 descansar
E o pobre do Caseiro
Trabalha para lhe dar.

4. Com o 25 de Abril

O tempo tudo mudou
Comecamos a lutar

A Ribeira Seca avancou.

6. Foi luta contra mais luta
Com liberdade ajudar
Acabar com 0s Senhorios
Que néo querem trabalhar

8. Povo da Ribeira Seca

A lutar tinha razéo

Porque andava escravizado
Viva a nossa libertacao”.
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Anexo 1.9 - Entrevista ao Pe. Martins Janior, 85 anos
Meio utilizado: Correio eletronico

Duragédo: Nao registada

Local: Igreja da Ribeira Seca, 30 de junho de 2022
Elementos presentes: Informador

Tema: Da pastoral social a reconstrucéo da identidade cultural

E: Quando chegou a Ribeira Seca, em junho de 1969, como encontrou social e
culturalmente o povo da sua nova paréquia?

MJ: A resposta, que exigir-se-ia longa em virtude dos multiplos factores envolventes,
poderei sintetizd-la neste desabafo que varias vezes exprimi, em publico e em
privado: Vim de uma Africa para outra Africa. Tinha eu regressado de Cabo Delgado,
Mocambique, 1969, onde fora capeldo militar e, sendo nomeado paroco da jovem
paréquia da Ribeira Seca, deparei-me com uma porc¢ao de terra - um vale cavado a
norte do grande vale de Machico - colonizada por uma classe minoritéria, residente
fora da Ribeira Seca, quase sempre no centro urbano de Machico ou no Funchal e
até em Lisboa. Era a classe dos senhorios, donos das terras que reduziam os
moradores, caseiros, a misera condicdo de servos da gleba, em tudo semelhante a
uma outra forma de novo esclavagismo, consentido e apoiado no regime juridico
vigente, dai decorrendo um ambiente sdcio-econdémico-cultural deprimente, a varios
niveis: sem agua potavel, sem iluminacéo publica, sem uma Unica ligacao rodoviaria,
sem escola (apenas um pardieiro compartilhado por duas cabecgas de gado bovino).
A Unica fonte de rendimento era uma agricultura, quase toda de subsisténcia, alguns
trabalhos de construcéo civil, poucos, a que acresciam frageis contratos de prestacéo
em obras publicas. Apertados pelo senhorio, os colonos (ou caseiros) eram impedidos
de alargar mais uns palmos de habitacéo de colmo para poder abrigar os filhos. Um
fadario de vida, um degredo social. A comprovar esta afirmacéao, poderia apresentar
muitos casos concretos, confrangedores, como aquele em que fui chamado, altas
horas da noite, a uma casota 14 no cimo da montanha e quando & cheguei vi-me
confrontado com uma jovem méae agonizando e, a seu lado, dois filhos recém-
nascidos. N&o foi possivel estancar a hemorragia no parto nem havia hipotese de
chamar uma ambulancia porque na Ribeira Seca ndo havia estrada.

O espaco comunitario que recolhia os moradores era a igreja que, mesmo deficitaria

de construgdo, servia de acolhimento, conforto, resignagdo, enfim, o ninho da
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comunidade. Mas, como a Igreja-Instituicdo também era comparte do dominio dos
senhorios, em nada ajudava a libertacao dos pobres caseiros. Funcionava como um

anestésico eficaz.

E: Durante o primeiro quartel da sua permanéncia nesta paréquia comp6s muitas musicas
e letras para cangdes, com vista as tradicionais romagens ao Santissimo Sacramento e a
padroeira, a Nossa Senhora do Amparo. Onde se inspirou e que estilo de masica compds?
MJ: Além do efeito amaciador de magoas, a Igreja proporcionava tempos de uma
efémera felicidade: eram as duas festas de verdo, mais precisamente, do Senhor e da
Senhora. Ai, a populacéo saia a rua, organizava motivos de diversdo, alguns deles
muito originais, de que se destacavam as romagens, quer dizer, cortejos alegoricos,
marcados pela simplicidade e pela autenticidade rural, pois era nesses cortejos que
traziam ofertas tipicas da ruralidade, frutos da terra e similares, para serem
leiloadas no adro para custear o melhoramento das obras da igreja local.

Foi neste cenario particular que se debrugou a minha atengdo. Os rapazes e
raparigas esmeravam-se para representar o seu sitio. Eram seis os sitios. Na
indumentaria, nas musicas, nas dancas tipo folclore, e sobretudo nos versos, quadras
em redondilha maior, ao estilo tradicional. Verifiquei que havia uma certa
diversidade de concepc¢ao nos trajes, nos bailados, nos instrumentos acompanhantes,
alguns até contratavam ‘tocadores de fora’. Mas num ponto eram quase todos
iguais: as letras ou versos. Pareciam pecas talhadas na mesma oficina, glosas do
mesmo mote. Todos exaltavam o louvor do Santo ou da Santa da festa, faziam-lhes
pedidos rimados até a exaustdo. E, na mesma linha de panegiricos, & vinha o Senhor
Vigario, o paroco, figura de proa para aquelas gentes, como de resto, em toda a Ilha.
Eram quadras e mais quadras, sublinhadas de uma ingenuidade inspirada na
devocdo religiosa. Recordo-me de uma delas (e até hoje ainda me divirto com o naif
e a generosidade das pessoas) pois, sem ainda me conhecerem - tinha acabado de

chegar - brindaram-me assim:

Foi no sitio da Banda’Além
Que nasceu esta felor

O senhor padre Martins
Para ser nosso pastor
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Entdo dei-me de contas da intuicdo poético-popular da Ribeira Seca, capaz de
transfigurar em verso as suas vivéncias, desde as mais eufdricas e hilariantes até as
mais dramaticas. Entre a primeira festa (Julho) e a segunda (Setembro) conversei
com as pessoas, algumas delas autoras dos versos tradicionais, perguntando-lhes se
ndo achavam graca em contar episodios da vida da sua terra, historias antigas,
dificuldades, etc. Porque — dizia-lhes eu — Nosso Senhor e Nossa Senhora ja tém
louvores bastantes e séo felizes para sempre.

Ai confirmei a exceléncia da filosofia maiéutica, isto é, a experiéncia pedagdgica
que faz uma pessoa (aluno ou aprendiz) descobrir em si mesmo o filao interior do
seu talento, da sua criatividade. Foi 0 que aconteceu: a minha sugestio funcionou
como um rastilho incendiario. No espago de uma semana, trouxeram-me Versos e
mais versos, um turbilhdo de ideias, relatos, anseios e protestos, enfim, ecos
impressionantes dos sofrimentos, muitos, e das alegrias, poucas, de pais e avés. A
falta de agua potavel, de luz eléctrica, de estradas, de centro de saude e, sobretudo,
as injusticas do ‘leonino’ regime da colonia.

Devo dizer que eu proprio fiquei surpreendido, algumas vezes assustado com
a veeméncia assertiva dos versos, duvidando se seria aconselhavel ou néo fazer
musicas para certas letras e canta-las na festa. E que viviamos em tempo de ditadura
e de censura. E ndo queria expor a Ribeira Seca (e eu proprio) ao chicote da policia
do Estado (‘Pide’). Com algum remorso reconheco que eu mesmo ¢é que fazia de
‘lapis azul’ da censura.

E se eu mal desconfiei, pior aconteceu. Trés episoédios confirmam a pressao que
0s poderes publicos exerceram sobre as festas de verdo da Ribeira Seca: 1° - a
Céamara Municipal de Machico, através do delegado da Inspeccdo Geral de
Espectaculos, obrigou-me a entregar previamente as letras de todas as cancfes que
iriamos apresentar nas festas, uma exigéncia de que nunca tinha ouvido falar nem
nesta paréquia nem em nenhuma outra da Madeira. 2° - A ‘visita’ presencial de dois
elementos da PIDE, sediada no Funchal, para fiscalizar ‘in loco’ o programa das
festas e muito cirurgicamente os grupos de cantares e bailados, em plena actuacéo.
3°- O processo em tribunal por causa de umas tdbuas do estrado (excepcionalmente
emprestado pela Camara) que se haviam partido com o peso dos elementos quando
exibiam as suas dancas, acresce a inaudita recusa da Camara Municipal em deferir
0S N0SS0s requerimentos para a realizacéo dos referidos arraiais, inclusive a da PSP

para a habitual seguranca do evento.
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Mesmo assim, nunca deixamos de realizar as festas do Senhor e da Senhora e
de cantar, a plenos pulmdes, 0s versos produzidos pelos populares e musicados por

mim, entre 0s quais:

1.A Senhora do Amparo 2.Santissimo Sacramento

Ja ‘ta muito amagoada Batemos a vossa porta

De ver os paroquianos Valei a nossa miséria

Beber agua da levada Ja que a Camara néo se importa

3.Viva o povo que trabalha 4. A lgreja é do povo

E déa toda a producéo O povo é de Deus
Ele um dia ha-de vencer Queremos a Igreja sempre ao nosso lado
E mandar toda a nagdo Como Deus viveu com o povo explorado

Ainda esta por fazer uma colectanea do imenso Cancioneiro da Ribeira Seca, onde
se espelham as vivéncias, umas dramaticas e outras felizes, deste agregado
populacional. Pode seguramente afirmar-se que a producdo poética local revela a
historia deste povo.

E: Escreveu e dirigiu pecas de teatro, bem como criou e dirige a Tuna de Camara de
Machico. Qual é a importancia para a comunidade em mobilizar os jovens, para a
aprendizagem destas atividades?
MJ: Machico sempre teve uma tradicdo assinalavel na area da representacdo
teatral. Lembro-me de, ainda era eu seminarista, ter posto em palco publico no
antigo ‘Engenho da Cana Sacarina’ a classica obra de Séfocles, Edipo-Rei, além de
outras pecas menores, levadas a efeito no ambito da antiga Accao Catolica Rural,
no seu segmento juvenil, a JAC.

Chegado a Ribeira Seca, prossegui 0 mesmo processo pedagdgico, recorrendo
a arte dramatica, destacando neste ‘item’ uma amostra de teatro de revista, a
portuguesa, inspirada em temas locais e regionais. Para o sucesso desta realizagio
deram-nos um contributo inestimavel dois consagrados artistas de palco, Lia Gama
e Edgar Goncalves Preto, um madeirense residente em Lisboa, que se deslocaram
de propédsito a Ribeira Seca. Mas o mais original foram as pecas criadas e
representadas pelos nossos jovens no palco aberto do nosso adro, integradas numa
das iniciativas mais singulares do verdo, o DOMINGO JOVEM, que deu nome a um

semanario entdo produzido e publicado na mesma estacao de férias.
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A Tuna de Camara de Machico (TCM) constituiu uma outra valéncia
formativa, cultural e social para centenas de criangas e jovens que tiveram o
primeiro contacto com o solfejo e, dai, com os classicos da Musica, como Mozart,
Beethoven, Haendel, Strauss, Bizet, entre outros. Como a sigla enuncia, o objectivo
instrumental dirigia-se ao estilo da denominada musique de chambre (‘misica de
camara’), a que fomos juntando cancdes de animac¢ao popular e muitas outras de
caracter religioso para acompanhamento das cerimoénias liturgicas. Além dos
conhecimentos musicais adquiridos, a “TCM?”, criada na década de 70 do século
passado, mas oficializada em 1983, contribuiu decisivamente para uma sa
socializa¢&o no meio rural e para uma experiéncia de associativismo cultural. E um
prazer indescritivel e de uma forte afirmacao intergeracional ver hoje pais e filhos

em plena atua¢do no mesmo palco.

E: Como administrador religioso desta comunidade h& mais de meio século, tem recebido
diversas personalidades ligadas ao mundo da mdsica, das artes, da teologia, da sociologia
e de outras areas. De que forma a presenca dessas individualidades tem contribuido para
o refor¢o da identidade cultural da Ribeira Seca?

MJ: Né&o obstante o isolamento e o ostracismo a que as forcas politicas e diocesanas
condenaram a Ribeira Seca (basta dizer que durante 45 anos os sucessivos bispos da
diocese recusaram-se a administrar o Crisma nesta igreja), apesar de tudo nunca
estivemos s0s. Tedlogos de renome nacional e internacional (Andrés Torres
Queiruga, Anselmo Borges, Bento Domingues) bispos (Martinho da Costa Lopes,
bispo de Dili, e Manuel Martins, de Setubal, ja falecidos) sacerdotes de marcante
accdo socio-cultural (Armando Rodrigues, de Aveiro, Jardim Moreira, da Rede
Europeia Anti-Pobreza) e outras personalidades de intervencéo publica, da Madeira
e do Continente, todo um elenco de primeira 4gua que nao se dedignaram entrar na
Ribeira Seca e abracar o seu povo com mensagens de animo e fraternidade, deixando
aqui a marca inesquecivel da sua presenca.

A nivel musical tivemos a honra de receber no palco aberto do nosso adro
varios cantores de intervencdo, entre os quais Sérgio Godinho, José Mario Branco,
Francisco Fanhais, Vitorino, Janita Salomé, Tino Flores e o famoso conjunto “Os
Trovante”. Estas actuacoes, em tempos duros do ostracismo a que o poder politico
e 0 poder diocesano relegaram a Ribeira Seca, deram vigor e consisténcia as nossas

justas reivindicac¢fes. Estadvamos no caminho certo da vida social.
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O povo néo esquece mais o contributo de outros artistas, na area da pintura,
0s quais deixaram 0 seu nome e a sua mensagem gravada nas pinturas murais do
adro e do campo de jogos pertencente a igreja. Foram eles: RIGO, Melim, Bruno,
Eduardo Freitas, Mariana Sousa, Carlos Costa a que se juntaram artistas de
Portugal Continental, destacando-se Antonio Gouveia com um extraordinario
painel dedicado a Zeca Afonso, evocativo do cinquentenario do lancamento da
cancido “Os vampiros”. E um prazer emocionante passar na estrada e deparar-se
com aquele magnifico exaltacdo do Cantor da Liberdade sobressaindo na paisagem
rural da Ribeira Seca.

Tal como indicia a pergunta do questionério, respondo com a evidéncia notoria
e profunda do contributo inestiméavel de todas estas personalidades no reforco da
identidade idiossincratica da populacdo da Ribeira Seca. Estamos e ficaremos

eternamente gratos tao notavel elenco.

E: A sua suspensdo ‘a divinis’ em 1974, pelo entdo bispo da Diocese do Funchal,
Francisco Santana, motivou reacGes de reprovacdo sobretudo por parte dos seus
paroquianos. Mesmo suspenso, 0 que 0 motivou a continuar a exercer sobretudo os atos
de culto?

MJ: Da minha suspensdo A Divinis, em 1976, valeria encher toda a tese do meu amigo
Dr. Severino Olim. Tratou-se do maior ultraje a Instituicdo Igreja Catélica, perpetrada
por um bispo aliado confesso do regime salazarista, de nome Francisco Santana, natural
de Lisboa. Mutatis mutandis, s6 a ditadura fascista portuguesa e aos processos da
Inquisi¢do se podem comparar os tramites dessa ‘Suspensao’, pois que nao houve nenhum
processo juridico-candnico nem o suposto réu foi sequer ouvido nem achado. Ha
canonistas que entendem que a encenada ‘Suspensao’, por essa falha processual (o direito
ao contraditorio) foi pura e simplesmente nula. O certo € que o governo, a diocese e 0s
media madeirenses condenaram-me irremediavelmente durante 45 anos consecutivos.

O que me pergunta é o porqué de ter continuado na igreja da Ribeira Seca, mesmo
suspenso, a exercer funcgdes. Desde logo, dir-lhe-ei que nunca me senti ao servigo da
Instituicdo-Igreja, mas tdo s6 ao servico do Povo de Deus. Sempre afirmei que a “Igreja-
Instituicdo-Império ndo merece ninguém que a sirva, Porque esta nos antipodas de Jesus
de Nazaré”. Em segundo lugar, a decisdo do bispo carecia de qualquer causa
fundamentante, adequada a pena. Terceiro — e como consequéncia légica — caiu-me nas

maos o texto dos Actos dos Apostolos, quando menciona a reac¢do de Pedro e Jodo ao
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sumo sacerdote juiz do Templo de Jerusalém que os proibiu de falar no nome de Jesus.
Eles responderam: “E mais importante ¢ ¢ nosso dever obedecer a Deus antes que aos
homens”.

Senti a forca interior do contrato existencial, espiritual, holistico, embora nédo
escrito, entre mim e o povo da Ribeira Seca. “Nao € o bispo que precisa do padre. Somos
nds que precisamos dele. Por isso, ele fica com a gente” — clamou a multiddo reunida. Ao
que um velhote acrescentou: “Até morrer”.

A populacédo descreu do bispo e da diocese e manteve-se fiel e firme a sua modesta
igreja. E comegou a cantar o refrdo que deu origem a capa de um CD, editado mais tarde:
“A Igreja ¢ do Povo e o Povo ¢ de Deus” que continua assim: “Queremos a Igreja ao
nosso lado, Como Deus viveu com o Povo explorado”.

Um pormenor ilustra bem a capacidade de argumentacdo propria das camadas
rurais: “Os padres dizem que o casamento ¢ para sempre” — desabafava publicamente uma
mae de oito filhos. “E o padre (casado com a Igreja) também ¢ para sempre. Ou ja muda?...

Temos padre que chegue™!

E: Com a remissdo da sua suspensdo pelo bispo Nuno Bras, por seu decreto de 16 de
junho de 2021 e a sua reintegracdo na diocese do Funchal, como analisa essa situacdo a
luz da identidade da Ribeira Seca?

MJ: A anulagdo da ‘Suspensio’ veio dar razao a luta persistente do Povo da Ribeira
Seca, reforgou a sua autoestima e 0 seu bom nome em toda a ilha e ndo s6. Mesmo
assim, houve pessoas da pardéquia que ficaram indignadas com o acordo feito entre
0 Bispo e 0 Padre Martins. “Nunca o padre devia ter aceite” — diziam. “Os bispos
(ainda vivos) deviam, primeiro, vir pedir perddo ao Povo pelas maldades que
fizeram a gente”.

O Povo perdoa, mas ndo esquece. E a vida continua.

Como vejo o futuro?...

O importante é o pensamento que fica para la de todos os contratempos e aleivosias
lancadas contra este Povo robusto e resiliente. O importante, o que gostaria que
ficasse no consciente das pessoas néo é tanto a dedicacao a igreja-edificio ou a Igreja-
Instituicdo, mas sobretudo os valores humanos e cristaos pelos quais este Povo lutou.
Temo que tudo volte — hélas! — ao ‘doce engano’ do devocionario pio e piegas de

outras eras. O decisivo na fé ndo estar em encher igrejas (a religido-espectaculo e
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folclore) mas levar para fora da igreja esses valores evangélicos, @ maneira de Jesus,

“ser o fermento na massa”. Oxala!

E: Com a doacdo da sua biblioteca ao Centro Civico Cultural e Social — RS, em que
medida esse legado de conhecimento diversificado pode contribuir para a valorizacdo
civica e cultural da populacéo local?

MJ: Neste &mbito — o crescimento civilizacional da Ribeira Seca — é fora de duvida
que o CCCS-RS exerce uma forca motriz insubstituivel. Ele criou ja uma nova
centralidade urbanistica e, acima de tudo, pedagogica, de caracter intergeracional,
a todos os titulos vantajosa para os diversos segmentos socio-culturais da populagéo.
Dele poderdo falar, frente ao Futuro, com maior conhecimento de causa 0S
dirigentes executivos e utentes do CCCS-RS. No entanto, daquilo que conheco,
possui um auspicioso nucleo de jovens polivalentes, isto €, dotadas de aptiddes e
competéncias multiformes que muito prestigiam e irdo prestigiar a Ribeira Seca e o

concelho de Machico. Votos de ciéncia e resisténcia!
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Anexo 1.10 — Entrevista a Irene Catanho, 56 anos.
Meio utilizado: Correio eletronico

Duragédo: Nao registada

Local: Sitio do Moinho da Serra, 23 de abril de 2022
Elementos presentes: Informante

Tema: O papel do Centro Civico Cultural e Social na identidade da Ribeira Seca

E: Desde quando o Centro Civico Cultural e Social da Ribeira Seca entrou em
funcionamento?

IC: O Centro Civico Cultural e Social foi registado em 19 de maio de 1999, no segundo
Cartdrio Notarial do Funchal, tendo dado inicio as suas fun¢fes imediatamente ap0s o ato

da escritura.

E: No contexto social e cultural, quais foram as causas que levaram a formalizacéo do
Centro Civico?

IC: Precisamente o seu efeito juridico. Na pratica o CCCS-RS ja existia, faltando-
Ihe, apenas, a formalizagéo oficial. E esta iniciativa ficou a dever-se a uma
constatacdo expressa num dos habituais encontros entre o Sr. Padre José Martins
Janior e os jovens que participavam nos espetaculos culturais e demais eventos da
nossa area da Ribeira Seca. A constatacdo resume-se nestes termos: temos vindo a
criar coisas novas, temos mobilizado vontades sinceras de trabalhar para uma causa
comum, a valorizacdo do nosso meio, sobretudo nas trés vertentes, Pedagdgica,
cultural e Social, mas ndo possuimos um corpo organizacional que confira uma
estruturacao, consisténcia e perspetiva de futuro. Faltava, portanto, um estatuto de
Pessoa Coletiva, com audiéncia e influéncia publica. Foi com base neste raciocinio

que se fez a formalizacdo do CCCS-RS.

E: Que atividades tém sido desenvolvidas pelo Centro Civico por forma a garantir a
robustez da identidade cultural da Ribeira Seca?

IC: Sdo muitas as atividades desenvolvidas pelo CCCS-RS, através de acdes
concretas, junto das populacBes, na triplice dimensdo que caracteriza esta

associacdo: Civica, Cultural e Social.
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Comecando pela vertente civica, temos tentado fazer a nossa parte, com todo o
voluntarismo, passando ensinamentos e troca de experiéncias entre os mais e 0s
menos jovens. No nosso convivio aprendemos todos os dias.

Visto que temos tido um papel mais ativo no ambito cultural, uma das nossas
preocupacdes tem sido a ligacdo a terra e as tradi¢cdes. Temos tido o cuidado de
escutar e gravar as histdrias contadas pelos mais velhos desta localidade, para que
a nossa cultura ndo morra. Ja compilamos mais de uma centena de quadras feitas
pelas poetisas populares da nossa terra, para, mais tarde, compor o Cancioneiro da
Ribeira Seca, de cujo contetdo ja fizemos uma edicao reduzida.

O nosso grupo de dan¢a denominado “Cantares da Ribeira” tem-se
encarregado de levar a mensagem das nossas musicas, todas originais do padre
Martins Junior, as varias freguesias do nosso concelho, inclusive até ja fomos ao
programa “Praca da Alegria”, no canal publico de televisao.

A Tuna de Camara de Machico, (TCM) que ja conta com 39 anos de existéncia,
tem sido uma verdadeira escola de musica para muitos, que de outra forma nunca
teriam oportunidade de aprender a tocar um instrumento musical. Por esta Tuna ja
passaram centenas de jovens. Porque ndo podemos apagar ou esquecer o passado,
hé datas que o0 CCCS-RS néo pode deixar de lembrar:

- 4 de abril de 1931, a Revolta da Madeira contra o salazarismo nascente.
- 25 de abril de 1974, a Revoluc¢ao dos Cravos ou a conquista da Democracia.
- 1° de maio, Dia do Trabalhador.

- 23 de fevereiro, evocacdo do cantautor da Liberdade, Zeca Afonso.
- 30 de novembro, comemoracdo do nascimento do maior vulto da literatura
madeirense, o sonetista Francisco Alvares de Nobrega, cognominado de “Camées
Pequeno”, mas “O Nosso Camées”.

Também promovemos palestras, quer sejam sobre salde, ambiente, clima,
alimentacéo, etc., sendo de destacar o Dia da Mulher em 8 de margo, o Dia da
Europa em 9 de maio, o Dia da Crianca em 1 de junho, com a particularidade de
serem convidados, como oradores, distintas personalidades da Madeira e do
Continente Portugués.

A parte social tem sido uma das nossas preocupacoes, destacando-se, nestes
altimos anos, especialmente, pelos novos problemas que esta pandemia nos trouxe.

Contratdmos uma Psicéloga para poder apoiar todos aqueles que precisaram ou
ainda precisam da ajuda psicossocial.
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E: No ambito da formacdo para a cidadania, que tipo de eventos tem o CCCS-RS levado
a cabo e de que forma contribuiram para a valorizacao da populacéo local?

IC: Séo vérios os eventos feitos para a formagdo da cidadania. Desde sempre as nossas
“escolas” de musica, de danca, de teatro, de declamagdo de poesia, mas principalmente a
implementacdo, nas novas instalacbes do CCCS-RS, da biblioteca denominada “Padre
Martins Junior” com milhares de volumes, oferecidos pelo mesmo, colocada ao dispor de
toda a populagdo, mas, mais frequentada por jovens e criancas para consultarem,
especialmente em tempo de estudo. No ambito do conhecimento aproveitamos para
divulgar os grandes vultos da nossa literatura.

A titulo de exemplo, precisamente na area da cidadania, recordo o parlamento
infantojuvenil realizado no saldo paroquial, sede proviséria do CCCS-RS, aquando do
Ano Internacional da Criangca. Um acontecimento memoréavel, a nivel local, porque foram
0s proprios alunos da escola a usar da tribuna para enunciar e debater com o publico
presente a complexa problematica dos Direitos da Crianca.

Temos feito varias palestras sobre os mais variados temas no Centro de Convivio
dos nossos idosos., bem como sessdes de formagao sobre seguranca, educacao alimentar,
a importancia de cuidar de um animal doméstico, etc.

Foi ponto de honra nesta fase pandémica trazermos especialistas para fazerem
palestras informativas sobre 0 uso correto da mascara, sobre a transmissdo e a prevencao

do SARS-CoV-2 covid 19, para criancas, jovens e idosos.

E: As festas de verdo, religiosas, da Ribeira Seca, ttm sido um dos pontos altos da
afirmacdo cultural da comunidade. De que forma a participacdo nestas festas de bandas
como Sérgio Godinho, Trovante, entre outras, tém contribuido para o desenvolvimento e
maturidade cultural da populagéo?

IC: As festas de verdo da Ribeira Seca, apesar de ndo constarem dos calendarios culturais
regionais, atrevo-me a dizer que sempre estiveram a altura dessa distin¢do. Efetivamente,
pelo palco aberto da Ribeira Seca, construido de raiz no adro da igreja, a expensas do
povo, tém passado figuras proeminentes do melhor elenco musical portugués, como José
Mario Branco, Jalio Pereira, Sérgio Godinho, Luis Represas, Trovante, Amélia Muge,
Vitorino e Janita Salomé, Francisco Fanhais, entre outros. Embora oriundos de ambientes

socio-musicais mais evoluidos, estes artistas facilmente sentiram que algo os unia a
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sensibilidade e ao ideario libertador latente na ruralidade do povo da Ribeira Seca. E de
tal forma, que ainda hoje os seus nomes e a sua influéncia perduram no animo e na voz
da nossa gente.

Mas o fator mais relevante das festas religiosas de verdo, a Festa do Senhor e a Festa
da Senhora, é a posic¢do central que a populacdo local ocupa em todo o programa festivo,
0 qual posso resumir desta maneira: Dois meses antes dos festejos, 0s seis sitios em que
estd dividida a Ribeira Seca preparam as suas atuacdes no palco. S&o os rapazes e as
raparigas que se ocupam desta tarefa com um entusiasmo tanto mais crescente quanto
mais se aproxima o dia da festa. A letra das canc@es € produto exclusivo das pessoas de
cada sitio e a masica é da autoria do padre Martins Junior. E facilmente percetivel a
evolugéo das mentalidades, precisamente no que toca aos versos das cangdes. Quando um
dia se fizer a analise atenta a sequéncia dessas composicoes (0 que ja vem sendo registado
nos CDs editados) ha de verificar-se que houve uma transicdo gradual, mas bem definida,

entre um “antes e depois” na historia da Ribeira Seca.

E: Na qualidade de Presidente do CCCS-RS, como pretende dinamizar as atividades
culturais da Ribeira Seca, garantindo a perpetuidade da sua historia destes Gltimos 60
anos?

IC: Da dinamizagdo continua das atividades supramencionadas, nasce o ritmo
normal da sua continuidade, de que destaco os registos dos acontecimentos nos livros
jaeditados pelo CCCS-RS, “Olhares Multiplos sobre um Homem de Causas” (2012),
“Poemas Iguais aos Dias Desiguais” (2018), “Legado” (2018), “A Festa que o Povo
E!” (2022), entre outros. E preocupacgio do CCCS-RS transmitir aos mais novos,
muitas vezes oralmente, aquilo que viveram 0s seus pais, avos, bisavos, para que
conhecam aqueles que povoaram a Ribeira Seca, sobretudo a partir de 1692, data
da construcéo do pequeno templo de Nossa Senhora do Amparo, primeiro marco da
historia desta localidade.

Com os grupos afetos a esta coletividade, quer seja o grupo “Cantares da
Ribeira”, que levam mais longe as nossas cancoes e tradi¢coes, quer seja a “Tuna de
Camara de Machico” que, para além de executar composicoes classicas, (Mozart,
Strauss, Bizet, Haendel, Beethoven), cultiva também e transmite as nossas gentes
composicdes de musica ligeira e folclorica, como por exemplo a ja consagrada
“Rapsédia Portuguesa” que acompanha sempre o reportério da Tuna. E com

atividades deste teor que o Centro Civico oferece diariamente, por jovens para
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jovens e para adultos, mas principalmente o trabalho que se faz com as criancas a
partir dos seis anos. Estas criangas serdo o garante da continuidade da nossa
cultura, sabendo que tudo quanto esta pequena parcela de territorio possui foi fruto
do trabalho de pais e avos, desde a luz elétrica, (com a construcdo do primeiro
‘transformador’), a agua potavel, outro bem essencial que esta terra ndo possuia,
também com o seu trabalho conseguiu os caminhos melhorados e as estradas, que
as pessoas além de oferecerem os terrenos ofereceram o seu trabalho. A existéncia
da escola que foi fruto de uma luta de pais e filhos. Enfim, conhecedoras de tudo isto
as criancas de hoje serdo os portadores seguros da mensagem da Ribeira Seca. Neste
aspeto, deixo para o fim a construcéo da atual igreja, que constitui um auténtico
monumento a resisténcia e ao amor deste povo, sem que alguma entidade publica o
ajudasse fosse com o que fosse.

E com a transmissdo dos acontecimentos passados aos mais novos que o

CCCS-RS garantira a continuidade da histéria da Ribeira Seca.
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Anexo 1.11 — Entrevista a Carlos Diogo Gois Martins, 21 anos.
Meio utilizado: Correio eletronico

Duragédo: Nao registada

Local: sitio da Igreja, 26 de abril de 2022

Elementos presentes: Informante

Tema: A Juventude XXI na dinamizag&o do patrimonio imaterial local

E: A partir de que altura surgiu a Juventude XXI na Ribeira Seca?

CM: Enquanto membro da Tuna de Camara de Machico, ndo consigo precisar uma
data exata para a iniciacio do grupo, projeto “Juventude XXI”. Contudo a
“Juventude XXI” é um movimento organizado pelos jovens da Ribeira Seca,
liderado por jovens que ja possuiam bagagem, conhecimento tanto artistico como
cultural, uma vez que faziam parte das outras dindmicas da area, nomeadamente da
TCM (Tuna de Camara de Machico) e Grupo de Cantares da Ribeira, no qual é
procurado expandir, cultivar, partilhar e desenvolver dindmicas diferentes das
tradicionais principalmente das histéricas e tradicionais romagens de forma a
cativar e agregar as varias geragdes que ja estavam incluidas nas outras dinamicas
como também de outros jovens que ainda nao estivessem associados a nenhum grupo
dos acima referidos. Com isto, podemos afirmar que a “Juventude XXI”, é um grupo
criado por jovens para jovens onde procura-se diversificar e inovar, dentro do

pensamento da “juventude do quotidiano”.

E: Qual tem sido o vosso papel nas atividades culturais promovidas pelo Centro Civico
— Cultural e Social da Ribeira Seca?

CM: Engquanto membro integrante da TCM, um dos varios polos culturais do CCCS-RS
e representante do CCCS-RS no Conselho Municipal de Juventude de Machico, posso
afirmar que a nossa atividade é desenvolvida ao longo do ano onde existem datas na
vertente do concelho de Machico, na qual a nossa presenca é assidua como: as
comemoracdes do 25 de Abril, nascimento de Francisco Alvares de Nobrega, as vérias
festa do concelho e concertos de natal, com o principal objetivo a dinamiza¢do musical,
cultural e artistica do concelho, dando a continuacao as tradicdes do municipio e da
propria Tuna. E importante referir que em todas as dindmicas do CCCS-RS, existe a
constante procura e abertura a novos membros, tanto que atualmente a TCM, é composta

por dois grupos de jovens, onde os jovens com “mais anos de casa” procuram partilhar a
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cultura da Tuna e ensinar 0s mais jovens as primeiras musicas de modo a partilharem e
darem os primeiros passos nas atuacgdes e concertos, de modo a criar a geragéo futura de
forma a garantir a renovagdo e continuacdo de um dos polos artisticos mais antigos do
municipio. Fora da vertente municipal, a TCM tem tido presenca nas ultimas quatro
edi¢des do encontro internacional de Bandolins no Funchal, atua¢es em outros concelhos

como Camacha e Porto Santo.

E: Num meio rural como € o caso, as atividades culturais sdo cada vez mais importantes
na afirmacdo e na preservacdo da identidade das pequenas comunidades, sobretudo em
contexto do espaco insular. Neste sentido, como percecionam esta tematica?

CM: Sim, de facto é necessario manter as tradices mais do que nunca. E
interessante perceber como os avancos tecnoldgicos e outras formas de ocupacao de
tempos livres, acabam por pér em causa as tradi¢des. Enquanto membro da TCM
desde os sete anos de idade, sempre estive em contacto com as mais diversas
tradicGes e celebracdes, algo que hoje em dia é mais raro percecionar nas criangas
dessa idade. As diferentes datas tém vindo a perder celebracdes e até mesmo
conhecimento das geracfes mais novas, dai 0 CCCS-RS, ter como objetivo partilhar
e promover a histéria, tradicdes e celebracdes da Ribeira Seca e do Concelho de
Machico, através dos varios polos culturais como também a partir da iniciativa da
biblioteca do CCCS-RS, onde é procurado explicar a riqueza cultural que as pessoas
da Ribeira Seca tém e o porqué de ser importante continuar a dar reconhecimento

as pessoas, historias e conquistas desta area.

E: Dada a relevancia dos jovens na participacdo do desenvolvimento de atividades
culturais. Que acbes pretendem dinamizar no futuro, de modo a garantir a continuidade
do patriménio cultural e identitario da Ribeira Seca?

CM: Como ja acima mencionado estdo atualmente a ser delineados diferentes
projetos com o intuito de garantir a continuidade do patriménio e identidade da
Ribeira Seca. Como exemplo temos o0 mais recente projeto apresentados, o livro “A
FESTA QUE O POVO E!” lancando durante a Feira do Livro de Machico que
também contou com a presenca da TCM. Um outro projeto que esta a ser pensado
e possivelmente lancado no préximo Verao é “Conversas da Ribeira”, um Podcast,
inserido na estrutura do CCCS-RS, idealizado e gerido pelos jovens, na qual se

pretende partilhar ideias, conhecimentos, debater a historia e abordar a realidade.
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Uma outra area que esta a ser alvo de uma renovacéao e idealizacdo séo as redes
sociais, que servirdo de plataforma para partilhar atividades, iniciativas e tudo
aquilo que seja inerente a Ribeira Seca de forma a estarmos mais enquadrados com
a vertente tecnologica, ou seja a realidade dos jovens atuais. Dentro da perspetiva
da TCM, estamos a organizar um concerto para o préximo més de junho, com o
intuito de ganharmos mais reconhecimento, mostrar o mais recente reportorio e

criar outras dindmicas com as Tunas convidadas.
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Anexo 1.12 — Entrevista a Sandra Gouveia, 57 anos.
Meio utilizado: Telemo6vel com cdmara e gravagao
Duragédo: 10 minutos e 04 segundos
Local: sitio do Pé da Ladeira, Machico, 25 de fevereiro de 2022
Elementos presentes: Informante e Entrevistador

Tema: As dindmicas da identidade vistas de fora

E: A partir de que altura leciona no Destacamento da Escola Engenheiro Santos Costa,
na Ribeira Seca?

SG: Como docente comecei este ano 2021/2022. Mas ao longo destes ultimos anos,
aproximadamente sete anos como diretora da Escola vinha muitas vezes aqui a Ribeira

Seca e assistia muitas vezes as aulas das colegas e inclusive fez muitas substituicGes.

E: Como é que a professora Sandra explica a auséncia de criangas nesta Escola, quando
ha cerca de 50 anos existiam mais que quatro centenas?

SG: Penso que essa problematica existe presentemente em quase todos os concelhos da
Madeira e ndo s6 aqui. Eh... a saida de muitas pessoas para o estrangeiro e levaram os
seus filhos. Outras também que passaram a viver fora dos Concelho de Machico e penso
que um numero muito reduzido pretendeu colocar os seus filhos na escolha central por
razdes de trabalho, por razBes de outras atividades que efetuem. Mas penso basicamente

ter havido um decrescimento de nascimento de criancas.

E: Nas suas aulas frequentam alunos quase todos de idades avangadas. O que os motiva
a regressar aos bancos da escola?

SG: Os com idade mais avangada, por aquilo que me transmitiram até hoje, o que
pretenderam era melhor os seus conhecimentos linguisticos, porque foram pessoas
gue na sua infancia e por razdes de trabalho e porque antigamente os pais assim nao
permitiam nem proporcionavam, ndo tiveram oportunidade de melhorar aquilo que
tanto gostavam de fazer: preferiam saber ler melhor, escrever melhor e agora com
esta idade tem a liberdade de optar e fazer aquilo que elas nunca tiveram
oportunidade de fazer. Porque ja criaram os filhos e agora querem tirar um
tempinho para elas. E por tanto todas com esta caracteristica, de quando eram novas
gostavam muito da escola, mas ndo tinham eram possibilidades. Outros por

convivio, por se sentir isoladas, e por achar que ¢ um momento onde podem
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partilharem os seus sentimentos, onde podem estar um pouco tempo com 0s outros
e que também é uma forma de esquecerem a vida &rdua que estiveram ao longo dos

tempos e que muitos ainda os tém presentemente.

E: Sente que a maioria dos alunos voltaram a escola por motivos que se prendem com o
percurso reivindicativo que levou a construcao desta escola?

SG: Sem duvida. Verifico muito desse pensar naquilo que escrevem e naquilo que
me partilham oralmente. Eh...este edificio, este lugar... tenho muitos trabalhos...
tenho uma aluna que gosta muito de fazer poesia e em quase 0s seus trabalhos vem
este pensamento, que é, o que esta escola representou para eles: as lutas que
passaram para que ela fosse construida, para que fosse aceite. Ao longo dos anos o
provar ao governo que havia necessidade desta escola estar aberta. O valorizar esta
comunidade. O saber dar a esta comunidade aquilo que andava a ser tirado pelos
governos de entdo. E, portanto, eu sinto isso. Eu sinto que escola em conjunto com
as pessoas que na altura lutaram para isso, que lhes deu a liberdade de pensar, de

ser reivindicativos e este simbolo € isso, representa isso.

E: De que modo estrutura as suas aulas de maneira a que os seus alunos mais idosos
possam participar ativamente com as suas historias de vida?

SG: Eu fiz um diagndstico nos primeiros dias em que comecei a lecionar. Falei
individualmente com as pessoas e depois com a minha sensibilidade comecei a sentir o
que é que realmente fazia as pessoas felizes naquele momento que estavam aqui na escola.
Mais do que ensinar a matéria que € seguida nos manuais, nas matrizes da orientacdo do
ministério, eu faco uma educacao para a vida. E, portanto, aqui o que eu quero é que com
as suas experiéncias, com os seus passados, com as suas aprendizagens partilhemos. Isto
¢ uma sala de aprendizagem mdtua. Eu sou meramente mais uma. Portanto nos
partilhamos ideias, nos partilhamos saberes, nds fazemos recolhas das tradi¢des do seu
passado. Recolha a nivel musical, eh... com recolhas do xaramba, com recolhas de letras,
com recolha de provérbios, o que é que os proveérbios diziam nessa altura. E dai tiram-se
liches e no meio disso envolve-se a escrita e sem darem por nada estamos a escrever,
estamos a corrigir as frases, estamos a corrigir algum erro que possa existir, estamos a
fazer matematica através dos jogos que tinham antigamente. E, portanto, a matéria é dada
de uma forma que parece leve, parece que ndo foi preparada, parece que nao esta a altura

de cada um, mas foi. Mas com o sentir de cada um, tem varios niveis, tem trabalhos
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especificos, tem coisas que pego especificas, mas no fundo quando eles dao por si estdo

falando da sua histéria de vida.

E: Sendo residente de fora, como analisa essas histdrias de vida e em que sentido elas
expressam um sentimento coletivo de identidade da Ribeira Seca?

SG: Eu acredito que sim. Porque sinto. Sabe ha coisas que para se sentir temos que
ter alma. Eh... como eu ja disse anteriormente eu vejo nos seus quereres, na sua
dedicacdo. Temos aqui pessoas que chegam cedo e saem tarde da sala. E que muitas
vezes nem olham para o reldgio para ver que horas sdo e ja saimos, agora, no
inverno, j4 a escurecer. Mas com uma grande alegria, porque querem dar
continuidade aquilo que ¢ identidade deste povo. Querem partilhar aquilo que
aprenderam com os seus antepassados. Querem que 0s mais novos que estdo na sala
saibam o que esta geracdo mais velha passou e tudo o que tem hoje em dia a que se
deve. Dai sdo pessoas que estao apresentando os seus trabalhos em espetéculos de
poesias. Eh... ja fomos ver uma peca teatral de uma comédia, para verem outros
géneros, outras vivéncias. Vao lancar um livro sobre a vida de uma pessoa onde
todos vao por um pouco da sua opinido sobre essa pessoa, sobre o estilo textual
especifico, mas que tudo se cinge a uma coisa — as suas raizes daqui desta terra, o
sentir. Este povo tem um sangue muito aqui de Machico, muito da Ribeira Seca. Um

Povo de luta, de garra e sente-se isso na sala o querer manter as tradicdes.
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Anexo 1.13 — Entrevista a José Rodrigues, 53 anos.
Meio utilizado: Correio eletronico

Duragédo: Nao registada

Local: Funchal, 27 de abril de 2022

Elementos presentes: Informante

Tema: As dindmicas da identidade vistas de fora

E: Desde quando conhece a histdria reivindicativa da populacéo da Ribeira Seca?

JR: Desde ha muitos anos. N&o sei precisar 0 ano. Provavelmente a partir do ano em que
entrei no Seminario Diocesano do Funchal em 1982. Ouvia uns a falar bem e uma grande
parte a dizer mal. E, como ndo podia deixar de ser, acompanhei as noticias relacionadas
com as duas invasdes policiais a igreja da Ribeira Seca. Outro elemento importante foi o
convivio com o padre Mario Tavares, que era 0 paroco da minha paroquia no Jardim da
Serra, S&o Tiago Menor. Algumas vezes nas férias fomos & igreja da Ribeira Seca, visitar
o0 padre Martins. Nessas idas conheci o padre Martins pessoalmente, dai que nunca mais

se tenha quebrado esta ligacéo.

E: Grande parte dessas revindicag¢des tornaram-se marcos dessa historia. Como residente
de fora de Machico, como as analisa culturalmente?

JR: Acho que foram momentos importantes para unir o povo da Ribeira Seca a
volta de uma causa, que tinha em vista a promocao, a dignidade e o desenvolvimento
de uma comunidade votada ao esquecimento, sem escolaridade, mergulhada na

pobreza e explorada a todos os niveis.

E: Os diferendos entre esta comunidade e as cupulas da Diocese do Funchal assumiram
num passado recente posi¢Oes extremas, que levaram ao isolamento da paroquia durante
43 anos. Na sua perspetiva, que ilagcOes se podem retirar dessa situacdo no contexto da
identidade da Ribeira Seca?

JR: Serviu para marcar uma identidade propria, eu diria Unica no ambito geral das
comunidades madeirenses. O testemunho da comunidade da Ribeira Seca fica como
exemplo de como deve ser um povo inteiro protagonista na sua libertacdo e
promoc¢ao humana, social e culturalmente. Fazendo jus ao que diz insistentemente o

Papa Francisco, «ndo deixando ninguém para traz».
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E: No ambito do conceito de igreja popular, em que medida a situacdo da comunidade
paroquial da Ribeira Seca contribuiu para a sua credibilidade e valoriza¢do?

JR: Contribuiu muito. O seu timoneiro, o padre Martins Junior, soube iluminar-se
e iluminar o povo, apontando para o caminho de que s6 faz sentido uma igreja
amassada pelas méos do povo, que parte de baixo para cima e ndo de cima para
baixo. No fundo uma igreja popular, feita com o povo e para o povo, sem nenhuma
forma de subjugacdo aos hierarcas dominadores que se consideram investidos de
arrogancia divina sem sentido nenhum do que € a fraternidade e a igualdade,

anunciadas pelo Mestre da Galileia, Jesus Cristo.

E: Caso considere existir uma matriz de uma igreja popular na Ribeira Seca, em que
medida essa matriz foi importante para a recuperacdo do desenvolvimento socio-cultural
da populacéo desta localidade?

JR: Penso que o exemplo da igreja da Ribeira Seca, é o coroléario do que deve ser uma
igreja popular. Assim, toda a motivagao popular destes anos todos de historia do povo da
Ribeira Seca, deve ter suscitado uma consciéncia coletiva do que é um povo e uma
comunidade unida a volta de uma causa e projeto. Nesse ambito surgiu a militancia geral
de que a terra é de quem trabalha e o pdo fruto do trabalho ndo pode faltar 8 mesa de quem
0 amassou. Ndo admira todo o movimento cultural que a volta da igreja da Ribeira Seca
fervilha: na musica, nos enfeites para as festas de verdo, nos presépios, nas exposicoes,
nos concertos, nas personalidades nacionais e estrangeiras que a visitaram. Enfim, dentro
e fora da Ribeira Seca, toda a manifestacdo social quer de ambito religioso ou cultural,

néo dispensa a participacdo dos grupos da Ribeira Seca.
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Anexo 1.14 — Entrevista a Gabriel Martins, 62 anos.
Meio utilizado: Correio eletronico

Duragédo: Nao registada

Local: Agua de Pena, 30 de abril de 2022

Elementos presentes: Informante

Tema: As dindmicas da identidade vistas de fora

E: Desde quando conhece a histdria reivindicativa da populacéo da Ribeira Seca?

GM: Desde crianga sempre ouvi pela boca dos meus pais que 0 Povo da Ribeira Seca era
muito trabalhador, com uma identidade propria, pois era muito reivindicativo e
demonstrava-o0. Mas foi com o 25 de abril e a liberdade que finalmente esse Povo deu voz

as suas reivindicacoes.

E: Grande parte das acdes como as lutas dos caseiros, bordadeiras e como as exigéncias
por uma escola nova, por estradas, redes de dgua potavel e eletricidade tornou-se marcas
identitarias da populacdo daquela localidade. Como machiquense com residéncia fora
daquele sitio como as analisa culturalmente?

GM: Todas essas lutas mostraram que o Povo da Ribeira Seca era determinado e
muito unido, saindo a rua e reivindicando, sem medo, tudo o que achava de
elementar justica e direito, algo que deixava perplexas as pessoas das outras
localidades, que ndo tinham essa identidade cultural, nem o seu poder persuasivo

perante o poder politico.

E: O cancioneiro de romagem traduz as historias dessas iniciativas populares. Como viu
essas atividades no contexto da identidade daquela populacdo?

GM: O cancioneiro de romagem traduz sempre os estados de alma da sua populacéo
e foram algumas das suas armas mais importantes nas lutas que muito
incomodaram o poder politico de entdo, que tém sido passadas aos jovens de hoje e
que fazem mencéo de dar-lhes continuidade, pois sentem que séo filhos de um povo
que lutou para que eles pudessem usufruir de melhores condi¢bes de vida,

nomeadamente o0 acesso ao conhecimento.
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E: Na sua perspetiva, e atendendo as divergéncias que num passado recente se verificou
entre a comunidade da Ribeira Seca e os chefes da Diocese do Funchal, que ilagdes pode
tirar dessa situacdo no ambito da afirmacdo da identidade cultural?

GM: Tenho a plena conviccao que mais do que vincar as divergéncias, foi o percebermos
todos que foi um processo que ndo foi bem gerido, pois a comunidade da Ribeira Seca
uniu-se ao seu Paroco, Martins Junior, vincando ainda mais a sua identidade, nunca se
deixando subjugar, ciente que mais tarde ou mais cedo haveria de ser feita justica para
com esta figura marcante da Historia da sua comunidade, mas também de Machico e da

Madeira.
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Anexo 1.15 — Entrevista a Lilia Fernandes, 43 anos.
Meio utilizado: Correio eletronico

Duragédo: Nao registada

Local: Porto da Cruz, 19 de maio de 2022

Elementos presentes: Informante

Tema: As dindmicas da identidade vistas de fora

E: Desde quando conhece a historia reivindicativa da populagdo da Ribeira Seca?
LF: Desde adolescente enquanto estudante da Escola Secundaria de Machico, mais em
especial enquanto frequentava o ensino secundario pois tinha colegas e amigas desde entdo naturais

e residentes na Ribeira Seca.

E: As lutas dos caseiros, bordadeiras e, assim como as reivindica¢des por uma escola nova,
estradas, redes de agua potével e eletricidade constituem marcas de referéncia daquele sitio.
Como residente na freguesia do Porto da Cruz, como analisa culturalmente essas iniciativas?
LF: Foram iniciativas que seguramente pelo impacto no abalar de consciéncias
rapidamente se “propagaram” as freguesias limitrofes nomeadamente a minha freguesia
do Porto da Cruz. A cultura reivindicativa ndo era s6 por si uma caracteristica das
populagdes mais a norte, a meu ver com um ADN com um pendor mais resiliente, menos
reivindicativo e insatisfeito: contudo as incursdes por parte das gentes da Ribeira Seca a
freguesia serviram para criar pensamentomais critico quanto ao estado de coisas aceites

COmMo “normais” a época.

E: O cancioneiro de romagem daquela comunidade, traduz as historias em canges daquelas
reivindicacdes. Como Vé esse tipo de literatura de inspiracdo popular no dmbito da identidade
daquela populagao?

LF: A riqueza do espélio da literatura em causa traduz-se a meu ver num sentimento muito
vincadoi de uma comunidade muito coesa, ligada por esse legado comum, em que

cada familia se revé: perpetua a memoria coletiva de uma geracao.
E: Tendo em conta as divergéncias que se verificaram entre a comunidade da Ribeira Seca e

a Diocese do Funchal, caso padre Martins, que ilacbes pode tirar dessa situacéo,

principalmente, no &mbito da afirmacdo da liberdade religiosa daquela gente?
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LF: Atrevo-me a concluir que a luta de uma populagdo pelos seus direitos e por condicdes de
vida melhores através da afirmacdo da liberdade de expresséo e manifestacdo, orientados por um
mentor destemido como o Pe. Martins traduziu-se também na defesa intransigente desse
mesmo mentor e lider espiritual. O apoio incondicional ao senhor Pe. Martins é todo ele a
génese da comunidade religiosa que se afirma no Sitio da Ribeira Seca e o reconhecimento de um

sentimento de pertenca na mesma fé.
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Anexo 2 — Registo dos cancioneiros de romagem e religioso

Romagem:
CD, 2004 — Machico Terra de Abril

1. Viva o povo que trabalha / letra de

Julia Ribeiro.

2. Desde a primeira hora / letra de
Egidia Catanho e Julia Ribeira.

- 3. Casas brancas / letra de Egidia
- Catanho e Jdlia Ribeiro.

. 4. Claré&o da alvorada / letra de Martins
Jr.

5. Cravo da liberdade / letra de Josefina Mendonca.

6. Machico verde Terra / letra de Violante Teixeira.

7. A pétria do autor / poema de Francisco Alvares de Nobrega.

8. Viva quem de longe vem / letra Martins Jr.

9. O que é preciso € amar / letra de Martins Jr.

10. Terra de Abril / letra Martins Jr.

Registado na Fonoteca Municipal de Lisboa Publicagdo: [Machico]: Martins Junior,
[2004] ISRC: Paufer 48 CD Aquisicdo: Oferta Museu da Presidéncia da Republica
Descrigdo Fisica: 1 disco (CD) (38 min.): stereo; 12 cm Notas: O folheto contém as letras;
No do Servigo de Aquisices e Tratamento Técnico Area: TradicBes Nacionais Cota:
090.MAC.21690/X

CD, 2012 — Terra da minha Saudade

1. Terra da Minha Saudade / letra de
poetas populares e masica de Martins Jr.
2. Estrela da Felicidade / letra de poetas
populares e masica de Martins Jr.

3. Lume Novo / letra de poetas populares
e musica de Martins Jr.

4. llha Verde / letra de poetas populares

e musica de Martins Jr.
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5. Vindimas / letra de poetas populares e musica de Martins Jr.

6. Tear / letra de poetas populares e musica de Martins Jr.

7. Juventude XXI / letra de poetas populares e musica de Martins Jr.

8. Levada Nova da Serra / letra de poetas populares e musica de Martins Jr.

9. Ano 1936 / letra de poetas populares e musica de Martins Jr.

10. Homenagem ao Emigrante / letra de poetas populares e musica de Martins Jr.
Edicdo de Martins Junior; letra poetas populares: Josefina Melim, Julia Ribeiro,
Encarnacdo Bacanhim e Martins Junior;

Gravacdo e mistura: Saul Ferreira e Paulo Ferraz; SPA Paufer CD168.

CD, 2014 — Aigreja € do povo o povo é de Deus (1)

1. Uma Igreja Popular / letra de poetas
populares e masica de Martins Jr.

2. Ano 60: Criacdo da nova paroquia /
letra de poetas populares e mdsica de
Martins Jr.

3. “Espirito Santo”: historia e tradig¢do
/ letra de poetas populares e musica de
Martins Jr.

4. A lgreja é do Povo / letra de poetas

populares e masica de Martins Jr.

5. O Vira da Tribulagdo / letra de poetas populares e musica de Martins Jr.

6. O Povo Quer a Vida / letra de poetas populares e musica de Martins Jr.

7. O Velho Sino / letra de poetas populares e musica de Martins Jr.

8. Cultura € Eucaristia / letra de poetas populares e muasica de Martins Jr.

9. Balada Magoada / letra de poetas populares e musica de Martins Jr.

10. Chao Sagrado / letra de poetas populares e m’sica de Martins Jr.

11. A Bandeira da Amizade / letra de poetas populares e musica de Martins Jr.

12. Fatima — 2010 / letra de poetas populares e musica de Martins Jr.

13. Cinquentenario 1960-2010 / letra de poetas populares e muasica de Martins Jr.

(1) A IGREJA é do povo o povo é de DEUS — Um contributo autonomo para 0s 500 anos
da Diocese do Funchal.
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Edicdo: CEFISA-RS (Comissdo Executiva e Financeira da Igreja da Senhora do
Amparo); Textos em verso dos poetas populares: Josefina Melim, Julia Ribeiro,
Encarnacdo Bacanhim e Martins Junior; Gravagdo e mistura: Saul Ferreira e Paulo Ferraz.

Religioso
CD, 2008 - Viva a Vida

1. E dia de Amor / letra e misica Martins

Junior.

2. Domingo Santo / letra e mdsica
Martins Junior.

3. Alleluia (Evangelho) / letra e musica
Martins Junior.

§ 4. No meio da festa (Ofertorio) / letra e
| masica Martins Janior.

5. Péo da terra (Comunhao) / letra e

musica Martins Jinior.

6. NAO a fome NAO a guerra / letra Martins Junior.
7. Festa do P&o/ Letra e musica Martins Junior.
8. Somos um Povo/Letra e masica Martins Junior.
9. Gléria a Cristo (Domingo de Ramos) / Letra e musica Martins Junior.
10. Alleluiah (Pascoa) / letra e musica Martins Janior.
11. Viva a Vida (Espirito Santo) / letra e mdsica Martins Janior.
12. Bate o sino pequenino (Natal) / letra e masica Martins Junior.
Orquestracao: Duarte Andrade; Gravacdo e mistura: Saul Ferreira e Paulo Ferraz;
SPA Paufer — CD106; Descrigéo Fisica: 1 disco (CD) (41 min.): stereo; 12 cm

Notas: O folheto contém as letras das 12 cangdes.
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Anexo 3 — Murais: A arte urbana na transmissao da identidade
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Anexo 4 — Termo de Autorizacdo de uso de Minuta: Protecao de dados e imagem

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE DADOS E IMAGEM

Eu, portador(a) do

CcCno , data de validade , autorizo o registo da minha

imagem, sob forma de video e fotografia, captadas no &mbito da Dissertacdo de Mestrado
intitulada ‘Ribeira Seca: memoria e identidade cultural’, concedendo autorizacdo ao
mestrando de Estudos Regionais e Locais, Severino de Freitas Olim, de, a titulo gratuito,
divulgar os meus dados e imagem, como testemunhos, durante as provas publicas de
defesa da Dissertacdo, e apenas no seu ambito, nos termos e para efeitos da alinea a) do
n.° 1 do artigo 6.° e artigo 7.°, ambos do Regulamento Geral de Protecdo de Dados, e sem
que dai possa resultar qualquer prejuizo para os titulares dos dados.

Mais se informa que, no ambito do disposto no artigo 7.°, n.° 3 do Regulamento Geral de
Protecdo de Dados, poderei, a todo o tempo, opor-me a este tratamento, abstendo-se o
aluno de realizar qualquer tratamento posterior a oposicéo.

Por esta ser a expressdo da minha vontade, declaro que consinto o uso dos meus dados e

imagem para fins exclusivamente académicos.

Data e local: ,

Assinatura:

Contacto:
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