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Introducéo

A reflexdo sobre o “Outro” € um processo essersgal 0 qual ndo seria possivel
pensar sobre o “Eu”. E imprescindivel para o comheato de si préprio, mas é-o também
para a construcdo de um “No6s”, ja que o grupo toaresciéncia de si justamente pelas
semelhancas e diferencas, identificacbes e estraaritas, aproximacOes e distancias
face aos “Outros”. No caso da questdo propostaepta dissertacdo, um dos entes
colectivos, o portugués, € definido, entre outpas, tracos como a pertenga ao mundo
ocidental, a uma tradicdo de base greco-latinadaiga-cristd, enquanto o “Outro”, o
indigena, se caracteriza em primeiro lugar peléraaia precisamente destes tracos.

Através da visdo da antropofagia, uma pratica exist entre alguns povos
Amerindios, propomo-nos, numa primeira fase, encataxperiéncia do “Outro”. E
através de “testemunhos antropofagicos” — os msufbram dos primeiros, na
correspondéncia que trocavam, a manifestar mu@assvo risco de serem comidos —, que
se da conta da existéncia de antropofagos no Nawedd] desde os primeiros anos da
conquista até aos nossos dias, tanto em obragriéterde missionarios, viajantes e
exploradores, como de escritores brasileiros emgiros. Importa, porém, referir que as
noticias da antropofagia vém de mais longe, ou, slgade os tempos da pré-histoéria.
Existem, de facto, mapas do canibalismo pré-hi=iég primitivo em diversos livros
antigos e modernos.

Se a complei¢do fisica dos homens encontrados eteautre monde qui a esté
decouvert en nostre siecle, en I'endroit ou Viliggan print terre, qu’il surnomma la
France Antartique’ somada & sua beleza e aparente inocente nudezAeter docil
impressionaram, de forma positiva, 0os primeirogani@s e exploradores, Colombo ou
Caminha, levando-os a acreditar que estavam petantgparaiso na terra, a imagem
posterior, mais realista e etnografica, tinha dédtr esta ideia. O indio nu que vem ao
encontro dos primeiros europeus, 0 “Bom Selvage@pressa vai passar a “Outro”, «que

nao participa da verdadeira religido, que € umdpaganibal, € o mau selvagem, ou seja,

! Cf., Michel de Montaigne, “Des Cannibalés"Essais Texte établi et annoté par Albert Thibaudet, ®ari
Gallimard, Bibl. de la Pléiade, Vol. 14, 1962, p02
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o Diabo, colaborador no inicio do Paraiso Terrestlepois principal causa da instauragéo
do Inferno na Terr&»

Uma das questdes fundamentais passa por percebeomus e quando nasceu
uma certa apropriagcdo do mito antropofagico potepdos brasileiros, ou seja, como e
guando é que o brasileiro, nascido do encontrandio,ido branco e do negro, reconheceu
a heranca canibal que Ihe vinha do indio Caetéumin@mba, como é que conviveu com
a acusacao, por parte dos estrangeiros, de sepafago. De acordo com testemunhos
antigos, literarios e histéricos, e com base emtoslde navegadores e exploradores da
costa brasilica, ambicionamos progredir no tratamdo tema, por forma a percebermos
se a pratica da antropofagia se destinava exchasinge a infundir terror ao “inimigo”, a
alcancar vinganca ou qual o seu significado redigie ritual.

Pretendemos ainda contribuir para a compreensfastagem da imagem literaria
criada pelos autores — a partir da qual se conastibiagem do “Outro” —, ou seja, para a
construcdo estética do indio ao longo de todo al8étX, como € que essa passagem é
realizada, como € que € aproveitada e como é gueddicada. Estas sdo algumas das
questbes para as quais ambicionamos trazer oeitasas no campo das representacoes
sociais e literarias.

O que nos propomos levar a cabo, exige uma breaéisanda antropofagia
(“sagrada”) praticada no Novo Mundo, nos séculosl XVXVII, em relacdo a uma
perspectiva antropofagica, problematizada por ue@dologia de indagacao, a partir das
obras literarias produzidas no século XIX. E ess¢nequacionar até que ponto a
intencionalidade das praticas antropofagicas ermaidncia reflexiva faziam parte do
cosmos das sociedades amerindias por nos estugladas € que este ritual era descrito
e entendido pelos intelectuais do “Século das LuZeste processo de olhares cruzados
sobre o fenbmeno da antropofagia reflecte-se rmaaliira, lugar privilegiado para
entender como a identidade e a consciéncia dadaltlier podem conviver na mesma
encruzilhada, como é que a imagem do “Outro” é tcoitla e como € que se da a
passagem dessa construcao para a producdao literquais as suas responsabilidades na
construcdo do mito. Estas sdo questdes que sergdmask a este estudo, que pretende

colocar o Homem dentro de um espaco plural.

2 Cf., Luciana Stegagno Picchidar Aberto. Viagens dos Portuguesdssboa, Ed. Caminho,

Coleccao Universitaria, 1999, p. 153.



Na primeira parte deste estudo, partimos, desteomedra algo de muito
particular, tendo em conta que se tem como objdetestudo o homem que se torna,
dentro de uma estrutura altamente ritualizada,esiimpara outro homem, o qual, também
acaba por viver na perspectiva, muito significapasa a sua cultura, de se tornar, um dia,
alimento para o “Outro”.

A partir de uma abordagem de cariz historico-amti@gico-literaria propomo-nos
contribuir para a compreensao da pratica antropmEagque so6 por si constitui o culminar
do processo cultural amerindio, que encontra nargue na execucdo ritual dos
prisioneiros o fim e o motivo fundamental da prépiilentidade cultural, através da
representacéo do “Outro”.

A politica de evangelizacéo e actuacdo da Compatehidesus € também trazida
para a nossa reflexdo, pois alguns padres jesuitagprossecucdo da conversdo dos
indigenas a fé cristd, serdo testemunhas dasgwatropofagicas do indio, contribuindo,
desta forma, para uma outra questdo que decidiposfuadar: a diferenca e a
desigualdade na formacéo da sociedade brasileira.

O presente estudo apresenta ainda como propogtalaiscutirmos como, muito
antes do estabelecimento da teoria do “Bom Selvigee Rousseau ou dBes
Cannibales de Montaigne, a imagem posterior, muito maisistale factual, mas
sobretudo etnografica, invalidou no mundo portugués impossibilidade do
desenvolvimento desta ideia. Neste contexto, pagtipara a nossa viagem literaria sobre
a antropofagia com a principal questéo e talvezass mificil: compreender as préticas
antropofagicas e atribuir-lhes uma logica dentresidtema sécio-cultural, libertando-as,
deste modo, de qualquer preconceito, social ogiosb.

Na segunda parte deste estudo, encetamos por urmhcarque parte dos
testemunhos dos viajantes e missionarios as Vvisiéss intelectuais, em busca da
percepcdo do “Outro”, através do estranhamentoferedica, ou seja, do contraste e
negacgao, onde o “Outro” como espelho e o “Outrahcexterioridade séo reconhecidos.
Com a emocao da novidade e a procura de entendindentNos” com o “Outro”, ou
seja, do europeu com o indio nu que vai ao encal@rGaminha, inauguramos um outro
momento, o da ‘invenc&o’ do Indio, sob o olhar mhbelectuais do Velho Mundo.

Em poucos anos, passamos do “homem natural”, jsio Bom Selvagem” que
podemos identificar em Caminha ao mau selvagematts IStaden, de André Thevet, de
Jean de Léry. Do homem da natureza a Macunaima& eaddimenséao literaria dos

testemunhos sobre os canibais do Brasil [...] nogsefg a primeira chave para a
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interpretacdo da moderna e modernista antropofagisileira, um movimento que em
1928 levanta o pano sobre uma terra nova, virgenmftig€ncia europeia, auroral no
formidavel riso de personagens como Mario de AnrAti&intara Machado ou Oswald de
Andrades, focando este estudo o caminho que permitiramEsssagem.

Por fim, o presente estudo parte dos relatos datanee quinhentista para uma
reinterpretac@o nacionalista do século XIX, conndcaos escritores brasileiros Bernardo
Guimaraes e José de Alencar e o escritor portuBudwiro Chagas, representantes da
diferente visdo que se constréi do indio nos tegtospeus, para partirmos para a viagem
literaria da antropofagia praticada Moindus Novus

A necessidade de criar uma mitologia patria briagileonduz a revisdo da figura
do indio e das suas praticas e coédigos culturggando por um caminho de
descentramento da atitude etnocéntrica para umalesiaompreensdo do “Outro”, de

forma a poder integrar de maneira orgulhosa o a@migha origem da naciondalidade.

3 Cf.ldem op. cit., p. 164.



| Parte — Da questdo do mito antropofagico a imagentlassica da

antropofagia: a perspectiva de se tornar alimento ara o “Outro”



1.1 A Antropofagia Ritual

S6 a antropofagia nos une. Socialmente.
Economicamente. Filosoficamente. Unica lei do
mundo. Expressdo mascarada de todos o0s
individualismos, de todos os coletivismos. De toaks

religibes. De todos os tratados de paz.

Oswald de Andraldanifesto Antrop6fago

A antropofagia era uma pratica existente entrereslqpovos Amerindios e desde
praticamente as primeiras noticias que ddo contax@&éncia de canibais no Novo
Mundo, desde os anos iniciais da conquista, aténassos dias, tanto em obras de
brasileiros como de estrangeftosferem-na como traco distintivo e caracterizatimél
Ballif, autor dos textos publicados por Jean Pgine volume “ O Homem e o Outro” da
suaHistoria dos Costumegembra que «desde h& milénios que a antropofagieaga as
cabecas, a necrofagia e os sacrificios humanogaestam uso de uma ponta a outra do
Grande Oceano que as trés caravelas de Colomizortiatravessadd»

Ja o filésofo e escritor francés Michel de Montaidh533-1592) dedica, décadas
apo6s a viagem de Colombo, o capitulo XXXI dos sBssaida este tema. ErtDes
Cannibales” o autor conclui que «(...) je trouve, pour revenimon propos, qu’il n’y a

rien de barbare et de sauvage en cette natiosifah que chacun appelle barbarie ce qui

4 Cf. Manifesto Antropofagan Revista de Antropofagiaddno 1, n.° 1, Maio de 1928. Partimos de

Oswald de Andrade, cujo modelo de apreensdo e deralgio era visto como o Unico tragounir a
diversidade do pais, para um processo de profuadasmplexas transformacdes que foram delineando o
Brasil como Estado e Nag&o desde os primeiros cimst@ que se abre a partir das primeiras percspuigbe
prépria paisagem e da incomensuravel sensacadrdelesza que ira engendrar uma maquina produtora de
alteridade entre as diferentes origens. Actualmenirasil apresenta-se como uma nacao mestigalaca
partir do cruzamento de trés “racas” — a indiaaada e a negra, respectivamente —, ou seja, déoacom

um modelo harmonioso, idealizado e idealista.

> Cf. Luciana Stegagno Picchidjar Aberto. Viagens dos Portuguesdssboa, Ed. Caminho,
Coleccao Universitaria, 1999, p. 145.

6 Cf. Jean Pairier (dir.)Historia dos Costumesdrad. Filipe Guerra, Vol. VIII, Lisboa, Editorial
Estampa, [1993] 2003, p. 116.

! Cf. Michel de Montaigne, “Des Cannibalgs”Essais Texte établi et annoté par Albert Thibaudet,
Paris, Gallimard, Bibl. de la Pléiade, Vol. 14, 296p. 200-213.

1C



n'est pas son usagéfsta é a leitura que Montaigne faz do Novo Mundwam® filésofo,
leitor de Thévet e Léry, o Eden reencontrado emaes# ordenado pela variedade, isto &,
pela cultura, habitos, tradices e religides, «em € raro encontrar um doente ou um
velho trémulo e desdentado, o indio que vive emuridade e ndo conhece traficos ou
letras, nUmeros ou magistrados, superioridadeigmlitiqueza ou pobreza, contratos,
sucessoes, divisbes, ocupacles obrigatorias, ragpaultura, metais, que ndo conhece
mentira nem traicdo, avareza, inveja nem dissinAolaQ indio ndo é passivel de ser
censurado, nem sequer pelo seu canibalignsoblinha Picchio.

Ao longo do texto, no qual o teérico mostra resppor este «<homem da natureza
a quem o homem civilizado se contrapde em negdfiva»canibal “brasileiro” surge
como o motor de todas as relacbes e interaccOdaissoque vive «sem sofrer a
deformacédo dos ambientes civilizados, e elogiaaasstipedoria primaria e organizagao
comunitarista®"

Em relacdo aos prisioneiros, o filosofo francés gucontrara-se com indigenas
americanos trazidos a Europa, decorria 0 ano de, E5§ue tivera por seu informante «un
homme qui avoit demeuré dix ou douze ans en ce¢ aubnde qui a esté descouvert en
nostre siecle, en l'endroit ou Vilegaignon printrrée qu’il surnomma la France
Antartique»?, precisa que se os Caraffasrnaram selvagem o seu banquete de vitoria,

«isso se deve a que a tal foram induzidos pelodadeiros barbaros», ou seja, «0s

8
9
10
11

Idem op. cit., p. 203.

Cf. Luciana Stegagno Picchio, op. cit., p. 157.

Idem op. cit., p. 154.

Cf. O Romance Historico e José de Alencar. Contribuigada o Estudo da Lusofoni€oleccao
Teses, n.° 3, Funchal, CEHA — Centro de Estudddisiéria do Atlantico, 2009, p. 275.

12 Montaigne, op. cit., p. 200.

13 Os caribes ou caraibas (do tifzdra ' ib; sabio, inteligente) séo povos indigenas das Pegue
Antilhas, que deram o nome ao mar do Caribe. Acsigem estaria no sul das indias Ocidentais e Btaco
norte da América do Sul. Actualmente, algumas codades caraibas ainda subsistem na América do Sul
continental, em paises como o Brasil, a Venezaetzgldmbia, a Guiana Francesa, a Guiana e 0 Suinam
A antiga cultura caribe, vista aos nossos olhqsmtéarcal, onde as mulheres se encarregavam ddaga
domésticas e da agricultura. No século XVII, viviem casas separadas dos homens (um costume que
também sugere uma origem sul-americana), no entpossuiam um significativo poder sécio-politico.
Ainda no campo social, podemos acrescentar queiadsale caribe das ilhas era mais igualitaria. Eenbo
existissem chefes de aldeias e lideres guerr@imsexistiam grandes estados ou aristocraciasyi@dugo
indica, a unidade basica de governo parecia s&raaas grandes’, habitadas por homens ou mulheres,
tipicamente governadas por um ou mais caciquespmgtavam contas a um conselho tribal. Aos casaiba
estd directamente relacionada a origem da paleamébal, que deriva de carib&aribna ("pessoa”) —
registada por Colombo como um nome para os caitdgsmas evidéncias da pratica do canibalismo foram
registadas entre a comunidade dos caraibas, conaspeeto associado aos rituais de guerra, ondmatgu
partes dos corpos dos inimigos eram levadas paeaecaxibidas como troféus.
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Portugueses invasores, acostumados a dar aos asimmgprtes e tormentos bem
diferentess”.
Sem qualquer preconceito e movido de uma certa roighdade e ironia,

Montaigne parece aceitar o comportamento do badmassicano:

Aprés avoir long temps bien traité leurs prisi@msi et de toutes les commoditez
Don't ils se peuvent aviser, celuy qui en est leistre faict une grande
assemblée de ses cognoissais; il attaché une éofde des bras du prisonnier,
par le bout de laquelle il le tient, esloigné deelquues pas, de peur d’en ester
offencé, et donne au plus cher de ses amis I'dartie a tenir de mesme; et eux
deux, en presence de toute I'assemblée, 'assomaneoips d’espée. Cela faict,
ils le rostissent et en mangent en commun et eoiemvdes lopins a ceux de
leurs amis qui sont absens. Ce n’'est pas, commgease, pour s’en nourrir,
ainsi que faisoient anciennement les Scythes: p@st representer une extreme
vengeance.

Com um espirito totalmente desprovido de etnoantj o filésofo francés conclui que
«nous les pouvons dong bien appeler barbares gandesaux regles de la raison, mais non
pas eu esgard & nous, qui les surpassons en mede barbarié® Neste jogo de
palavras, Montaigne coloca os homens do Velho Myfdés”) vs os homens do Novo
Mundo (“Outros”), estes Ultimos «inocentemente fgais», selvagens que «comem 0S

seus adversarios%

lIs les rostissent et en mangent en commun etwarieant des lopins a ceux
de leurs amis qui sont absens. Ce n’est pas, coomy@nse, pour s’en
nourrir [...] c’est pour representer une extreme veagce. Et qu'il soit
ainsi, ayant apercu que les portugois, qui S’'estbieallies a leurs
adversaries, usoient d’'une autre sorte de mort reoeux, quand ils les
prenoient, qui estoit de les enterer jusques a éitare et tirer au
demeurant du corps force coup de traict, et lesdpsnapres, ils
[...Jcommencerent de quitter leus fagon ancienne paive cette-cy.

14
15

Apud Picchio, op. cit., p. 158.
Montaigne, op. cit., p. 207.

16 Idem, Ibidemp. 207.

1 Apud Picchio, op. cit., p. 193.
Montaigne, op. cit., p. 207.
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Sob a forma de clichés, «em ‘tépoi’ tematicos distitos, vindos da Antiguidade
e aplicados a nova realidade ambiental e humanaopservadores (a comecar por
Colombo) viciados pela cultura e portanto incapadescontar s6 o que os olhos |he
revelavam¥’, as novidades que circulavam na Europa sobre tospafagos do Mundus
Novus nao serviam a Montaigne. Para escrever eubafiDes Cannibales’, o autor dos
Essais procurava matéria virgem, o que o levou a fundaares# nas informacdes
disponibilizadas pelo «homem simples que viviaueacasa%, lembra Picchio.Sobre o

informante, o filésofo precisa:

Cet homme que javoy, estoit homme simple et gmsgui est une

condition propre a render veritable tesmoignage;r das fines gens

remarquent bien plus curieusement et plus de chosais ils les glosent;

et, pour faire valoir leur interpretation et la pgrader, ils ne se peuvent
garder d’alterer un peu I'Histoire; ils ne vous negsentet jamais les
choses pures, ils les inclinent et masquent sedovidage qu'ils leur ont

veu; et, pour donner credit a leur jugement et vguattirer, present

volontiers de ce costé |a & la matiere, I'alongentamplifient™.

Que ha homens que se entregam a antropofagia pquerecessidade alimentar,
quer por obrigacéo religiosa, a verdade é que«@sten facto adquirido», como se afirma

no texto de Jean Poirfér Para Baliff, ao longo de todo o século XVI,

[...] estes costumes que alguns consideram detistéwutros inerentes a
condicdo humana, foram denunciados. Tais costufdes$abituais na

Europa na época neolitica e depois na Antiguidaperpetuaram-se
durante milénios nas Américas e na Asia, na Oce&niam Africa.

Navegadores, exploradores, missionarios, etnogra®s socidlogos

observam-nos com crescente curiosidade para, fiereley os confundirem
e 0s submeterem ao proprio geral e se tornaremrassle abominacéo e
de irrisad™.

19 Picchio, op. cit., p. 201.

20 Idem, ibidemp. 201.
21 Cf. Montaigne, p. 202.
22 Op. cit., p. 118.

23 Apud Poirier, op.cit., p. 118.
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1.1.1 Os ritos antropofagicos

Importa, porém, referir que a antropofagia vemnuis longe, ou seja, desde os
tempos da Pré-Hist6Aa A partir do Paleolitic® e no periodo seguinte, o Neolif&o
escavacoes e pesquisas em varias estacdes argeeplbgnunciam a possibilidade de ter
havido antropofagia em algumas populacdes. Babit freferéncia a pratica da
antropofagia «pelo homem de Pequim, no inicio dedhtico, depois pelo homem de
Neandertal, que teriam tido predileccdo pela cakquala coroa da cabeé4A primeira
causa adiantada para esta pratica seria a escdsseimentos, «embora se tenha
observado que, por vezes, coexistia com uma abuoiadde alimentoss, esclarece o
autor. No que diz respeito a segunda razdo, Bdkfende que «trata-se pura e
simplesmente da religido — atitude intelectual eainque resulta de uma crenga, em
conformidade com o modelo social, e que pode doirstima regra de vida — que
explicaria estes fenémendgs»

Para o homem da pedra polida, que sabia j& assegueaalimentacdo suficiente,

pois tinha multiplicado os seus recursos alimestarecom a cultura dos cereais e a

2 Apesar da Histéria poder contar com ciéncias aweliam seu estudo, como por exemplo: a

Antropologia (estuda o factor humano e as suagde$d, a Paleontologia (estudo dos fésseis), aldiema
(estudo dos brasfes e emblemas), a Numismétiaadfedas moedas e medalhas), a Psicologia (estudo do
comportamento humano), a Arqueologia (estudo dtureulmaterial de povos antigos) e a Paleografia
(estudo das escritas antigas), entre outras, ndenpas deixar de sublinhar que na verdade de maityud

se diz sobre estes tempos tera sempre que comvasoestricdes e a limitacdo das fontes dispaniyee
dificultam bastante a compreensé&o do tempo prérfist(antes do surgimento da escrita, ou seja4.a@0

a C) dai alertarmos para o caracter puramente@spigo de muitas destas observacgoes.

Com o desenvolvimento da economia de producaalidentos, vamos assistir ao reforco das
relacdes de parentesco, sem o qual ndo seria, \d@sl a exploracdo agro-pastoril organizadaguadro
de uma estrutura social segmentaria em formacdntiutodo este periodo do Neolitico. No fundo, com
processo de neolitizacdo vdo comecar a surgir tasaabes da paisagem vegetal, vao-se introduzir as
primeiras formas de producdo de alimentos e rememhes primeiros passos de organizacdo do ‘habitat’
bem como formas de subsisténcia. Cf., Carlos TavdaeSilvain Armando Coelho da Silva&ré-Historia
de Portugal Lisboa, Universidade Aberta, n.° 57, 1993.

E o mais antigo e de muito longe o maior peridddistéria humana (um periodo longo de mais
de 2 milhdes de anos), onde o Homem evolui dasfeuass iniciais flomo habili§ para formas idénticas
as actuaisomo sapiens sapiens= o periodo dos cacadores-recolectores, dasetas depredadoras da
natureza (anteriores a pratica de producdo de @@®E que ocupa a primeira parte daquilo que ismaf
tradicionalmente ser a ultima Era da histéria deafeo Quaternario — também ele definido pelo podpr
aparecimento do Homem. A prépria densidade pomnatiexistente no Paleolitico deveria ser de talano
baixa que ndo é susceptivel de suportar concedo® c de ‘grupo étnico’ e, consequentemente, de
‘fronteira cultural’. No entanto, é possivel admidi existéncia de uma certa teia de relacdes spdamio
desde o nivel dos chamados ‘bandos minimos’ (cde&®5 individuos), passando pelo dos ‘grupos
reprodutivos’ (de 150 a 200 individuos), até a@ntibs maximos’ (ou ‘grupos regionais’ ou ‘univedso
casamento’) que poderiam chegar ao milhar de iddod. Cf., Luis Raposa Armando Coelho da Silva,
Pré-Historia de PortugalUniversidade Aberta, n.° 57, Lisboa: 1993.

27 Op. cit., p. 118.
28 Idem, Ibidemp. 118.
29 Idem, Ibidemp. 118.
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domesticacdo dos animais —, SO excepcionalmenteéa hama entrega a pratica
antropofagica. Porém, importa salientar que a ideiaque a antropofagia dependia da
falta ou abundancia de comida requer algum cuidddacapitulo da antropofagia na Pré-
Historia, devemos acrescentar que «todas as p@mslgggrecem fazer um ponto de honra
em negar qualquer suspeita de canibalismo incidirsdbre os seus proprios
antepassado3% conforme sublinha Ballif.

Existem, de facto, mapas do canibalismo pré-hisiGei primitivo, na maior parte
dos livros antigos e modernos sobre o tema. Acedessa realidade, Luciana Stegagno
Picchio da como exemploKannibalismusde Vollard, um manual classico que, «embora
ja velho de mais de meio século, conserva toda astoridade’.

Sobre a Antiguidade egipcia, Gaston Maspero, adéoRecueil de Travaux
Relatifs & la Philologie et & I'Archeologie Egyptiees et Assyrienn&srefere a existéncia
de uma antropofagia sagrada. Nas traduc¢fes dascdesc hieroglificas que cobrem as
paredes da sala do sarcéfago de Pépi | ( Pépcéldau-lhe em 2423 ac.), o estudioso da-
se conta de uma passagem que poderia querer mdpresen sacrificio humano e, de

seguida, uma refeicao:

E Sib [deus por exceléncia] quem fala assim com domue fez. Chegou-
se ao pé dele, disse-lhe: Ele mata-o e ndo o nizi® Pépi mata os seus
inimigos, e este Pépi estabelece este inimigo cmi@renda quotidiana
que se mata para ele. Dizer quatro vezes seguidaRépi, sé estavel em
vida e forca! O Pépi, sé cada dia mais estavel e & forca! — oh! Este
nauta, o que ele traz a Hor [Hor ou Horus é o géthiobem] é o seu olho;
o0 que ele traz a Sit [génio do mal] sdo os seuscigss”®.

Homero, naOdisseid®, da conta de seres miticos que parecem ter conseovad
excelente gosto da carne humana — os Ciclopessgggmntes sem leis, que se flam nos
deuses imortais e ndo fazem com os seus bracagugualantacéo, qualquer lavoutae

30 Idem p. 119.

31 Cf. Luciana Stegagno Picchio, op. cit., p. 146.

32 Cf. Gaston Maspero (dir.)Recueil de Travaux Relatifs a la Philologie et &rtheologie
Egyptlennes et Assyrienné&aris, Libr. Honoré Champion, 1903.

Idem, Ibidemin Jean Poirier, op. cit., p. 120.

Cf. Homero,Odisseia,trad. e notas Cascais Franco, 2.2 Ed., Mem MarBoslicacbes Europa
Ameérica, 1990.

% Idem op. cit., p. 98.

34
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os Lestrigone€. Aquando da chegada a terra dos Cicldpésiisses retine na sua nau, de
entre os fiéis companheiros, alguns camaradaste paraxtentar saber que homens séo
agueles, se sao violentos, selvagens e sem justigge acolhem o estrangeiro e respeitam

os deuses$. O encontro com a criatura monstruosa n&o correedaamforma:

Eu disse; e ele [um Ciclope], de animo impiedosajanme respondia;
mas tendo-se arremessado, deitou as mé&os aos nwenpacheiros;
apanhou dois ao mesmo tempo e bateu-0s contraooceoho cachorros;
0s miolos deles corriam no chdo e regavam a tedegois, tendo cortado
0s seus membros, preparou a ceia. Comia-os comée@malimentado
sobre os montes; ndo deixou entranhas, nem caem®, assos cheios de
medula. Nés, chorando, erguiamos as nossas maaus, Festemunhas
daqueles actos monstruosos, e 0 N0SSo coracaoatd® gue resolver. Em
seguida, quando fartou o seu amplo ventre comeqdela carne humana
e bebendo por cima leite puro, o Ciclope deitomsdundo do antro, a
todo o comprimento, no meio das suas ovéthas

Mais adiante, sdo os Lestrigones — criaturas samie a gigantes ou a ogres —

qgue vao comer trés dos companheiros do herQidisseia Ulisses:

Imediatamente agarrou um e preparou com ele a sfgigdo. Os outros
dois, desatando a fugir, chegaram as naus. Pordenfex ecoar pela
cidade o grito de guerra. Ouvindo-o0, 0s valentestligones acorriam

cada um de seu lado, incontaveis; ndo se assenathavhomens, mas
aos gigantes. Das falésias lancavam penedos guwe@estanto como um
homem. Durante esse tempo, um tumulto medonho sldbilado das

naves: gritos de moribundos juntamente com o estrége naus.

Enquanto matavam a minha gente no interior do pegoarpado, eu tirei

a minha espada afiada de junto da coxa e cortei etenos cabos da
minha nau de proa escuifa

% Ha uma diferenca importante entre a visdo da pofagia na Antiguidade e apo6s os

Descobrimentos Quinhentistas. No primeiro casoé@ma pratica social, pelo menos de humanos, pois é
atribuida a seres monstruosos, como os ciclopesmrdg muito pode ser atribuido a seres tao distante
estdo na fronteira do humano. Com a chegada ao Nwwlo percebe-se e descreve-se a antropofagia
como uma pratica de humanos.

87 A terra dos Ciclopes, n@disseia seria a regido vulcanica que margina o norte alfo gle
Napoles.ldem op. cit.,p. 98.

38 Idem op. cit., p. 99.

%9 Idem op. cit., p. 102.

40 Idem op. cit., p. 110.
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Com Herodoto (4857 — 420 a.€,)os acontecimentos relatados ndo sdo tdo
surpreendentes. No século V a.C., a Historia tefdastar-se da lenda e dos herdis. Ao
contar como Ciro, rei dos Persas, sera vencidespdbssagetas, povo que habitava a leste
do rio Aras e do mar Caspio, Herédoto chama a atepara o facto de apesar de usarem
0 mesmo traje e de levarem o mesmo género de uilag Citas, estes dao-se a costumes

singulares, no que diz respeito ao campo da morte:

Para um Massageta, a melhor forma de acabar a \@da chegar a
extrema velhice para ser sacrificado pelos seugmas préximos com 0s
animais do seu rebanho. Degola-se o velho, pdeeszear e toda a familia
se regala. Morrer é, para um Massageta, a mais loiels mortes. Quem
morrer de doenca nunca € comido. E enterrado, ramtido-se
sinceramente que n&o tenha atingido a idade dosfzos™.

No inicio da Era Crista, Estrabdo (63 a.C. ou &2 a.cerca 24 d.C), autor da
Geografig levantou a questao da origem dos povos e dasvsgascOes. Para o autor, 0s
habitantes da Irlanda sdo mais ferozes do queaiSdd:. sendo antropéfagos, consideram
uma questao de honra comer os parentes mortosDRataro da Sicilia (~ 80 - 20 a. C.)

43 a antropofagia é um costume partilhado entreias s Celtas e os Iberos. Plinio(23

4 Historiador grego, continuador de Hecateu de tililelerédoto nasceu no século V a.C. (485? —

420 a.C.) em Halicarnasso (actual Bodrum, na Tajq&oi o autor da histéria da invasdo persa dai&ré
nos principios do século V a.C., conhecida simpégen comoAs histérias de HerodotdEsta obra foi
reconhecida como uma nova forma de literatura. Rieese que antes de Herddoto, tinham existido cadni

e épicos, e também estes haviam preservado o éorgrgo do passado. Mas Herddoto foi o primeiro, ndo
s6 a gravar 0 passado, mas também a considera-frabtema filoséfico ou um projecto de pesquisa que
podia revelar conhecimento do comportamento humarsoia criacdo deu-lhe o titulo dmal da histéria e

a palavra que utilizou para o conseguir — histérjiaque previamente tinha significado simplesmente
pesquisa, ganhou a conotacéo e 0 peso que tennaetde: Histéria.

42 Cf. Herédoto,Enquétes 1 a 4raducgdo e apresentacéo de J. Lacarriere, Paudb, s Libraires

de France, 195Tn Jean Poirier, op. cit., p. 121.

a3 Diodoro Siculo ou Diodoro da Sicilia foi um aytbistoriador e filésofo grego da Sicilia, do tempo
de JilioCésar e Augusto, de grande influéncia no espiotoano, nos epicuristas e estoicos. Escreveu a
Hist6ria Universal sobre toda a histéria mundial conhecida com cdecd0 volumes, dos quais apenas
alguns fragmentos sao conhecidos. Nos capitules2®do 5.° livro descreve a primeira viagem durota f

de fenicios que saiu da costa da Africa, perto dkaB e atravessou o Oceano Atlantico no rumo do
Sudoeste. Os navegadores fenicios encontraram ssianecorrentezas oceanicas de que se aproveitou
Pedro Alvares Cabral para alcancar o continentsilbii®, e chegaram apds uma longa viagem as cdetas
Nordeste do Brasil. De acordo com um célculo craégicb, deve-se colocar essa viagem, esse primeiro
descobrimento do Brasil, na época milenar a. C1§0)L Segundo o relato do historiador pode-se epanp
essa viagem da frota dos fenicios com a narrac@vetatura de Pedro Alvares Cabral: os navios amilava
para o Sul, ao longo da costa da Africa, mas, aufgihte, perderam a vista do continente e uma v@len
tempestade levou-os ao alto mar. Ali, perseguirslm@smas correntes, descobriram uma grande ilha, co
praias lindas, com rios navegaveis, com muitasasero interior, cobertas por imensas florestas, aom
clima ameno, abundante em frutas, caga e peb@naima populagéo pacifica e inteligente.
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— 79f* na suaHistéria Natural, volta a descrever os mesmos factos. No tempo do
imperador Cémodo — em plena decadéncia de Romamperador Galiano relata como
0s cortesdos deste principe, que se julgava um @eosuram agrada-lo: «comiam os
bocados melhores e mais delicados do corpo hunmanegios e as partes sexuais das
mulheres%>.

Para a tradicdo judaico-cristd, a antropofagia mesuprogressivamente um
caracter puramente simb6lf€oEm algumas versdes do Antigo Testamento, pulsiad
no século XIX, o Senhor diz a Moisés: «Vejo bem este povo € um povo de cerviz dura
[obstinado]. Agora, deixa-me; a minha célera vélamar-se contra eles e destrui-los-ei.
Mas farei de ti uma grande nac&o>No capitulo “Ameacas e Promessas”, Jesus Cristo
dirige-se aanesmo interlocutor: «lde para essa terra, onde deite e mel. Mas Eu néo
irei convosco, porgue sois um povo de cerviz dupadgeria aniquilar-vos pelo caminho
ou como em edicBes anteriores, (...) para queandevore eu no caminht»

Hoje, na Biblia Jerusalém e na da Sociedade Bildkc&ranca [e na portuguesa
das Sociedades Biblicas Unidas, com traducdo deRméeira de Almeida], Ballif chama
a atencdo para o facto de o vefloevoral tornar-se, «com mais reserva, exterminar e
consumirs>.

Mais tarde, o profeta Jeremias, que em 597 A.goure aceitacdo da primeira
deportacédo para a Babilonia, «xameaca os habitdetderusalém que construiram altos
lugares de Baal e é o Senhor quem fala pela swstipcomo refere Ballif«E porei esta

cidade em espanto e por assobio: todo aquele gsamppor ela se espantara, e assobiara,

a4 Plinio, o Velho ouGaius Plinius Secundusi escritor, historiador, administrador e oficiainano

nascido em Como, deixou uma obra considerada, ktéde Média, fundamental parasaber cientifico
Estudou em Roma e iniciou-se na carreira militaGeamania, aos 23 anos, como oficial de cavalasda,
qual chegou a comandante. Desempenhou importaarg®sc publicos e foi nomeado procurador em
Espanha e, depois, no norte da Africa e na GasiereizeuHistoria Naturalis(77), em 37 volumes, a Gnica
das suas obras que chegou até aos dias de hdges€rde um tratado de Histdria Natural, ondeoeladdo

0 conhecimento cientifico até o inicio do cristamnd, dai Plinio ter ganho o cognomeal&laturalista
Dedicada a Tito, a obra revela um grande sabeclepéidico, num estilo que oscila entre a linguagem
corrente e um vocabulario elaborado. Tratou de nmaatéliversas, como a geografia, a cosmologia, a
fisiologia animal e vegetal, a medicina, a histdtéa arte, a mineralogia entre outras, numa teatate
reunir todo o saber do mundo antigo. As detalhatisxricbes do mundo antigo influenciaram muitas
geracOes seguintes.

45 Herddoto, op. cit., p. 121.

46 Simbdlico dentro da comunidade — como aconteceuaaristia —, mas presente e rejeitado fora
dela.

4 Exodo XXXII, 9-10, in Biblia Sagrada,11.2 Edi¢do, Lisboa, Difusora Biblica (Missionarios
Capuchinhos), 1984, 125.

48 ExodoXXXIIl, 3, in Biblia Sagrada, idem, ibiderp. 125.

Apud Paoirier, op. cit., p. 121.

%0 Apud Idem p. 122.

49
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por causa de todas as suas pragaB»declara: «E lhes farei comer a carne de seussfilh
e a carne das suas filhas, e comera cada um admisEu préximo, No cerco e no aperto
em que 0s apertardo 0s seus inimigos, e os quarhusweida deles$

No século XVI, tal como Montaigne salientara, repagg aos europeus o facto de
descobrirem o seu préprio canibalismo. Com a cleegadAméricas, as informacdes sobre
os costumes dos indios comegam a circular na Euenpatumero consideravel e havia a
necessidade de marcar a diferenca, muitas vezeslaado o passado histérico a favor de
uma imagem europeia “civilizada” e superior. A aptifagia religiosa, ritual e de pura
necessidade sao as formas mais observadas pelgseesire, «nas quais correm, por

vezes, o risco de interferit; lembra Ballif.

1.1.2 Os processos de renominacgao e assimilacaaitaridade

O canibalismo ritual era praticado um pouco poatadAmérica do Sul. De acordo com
Ballif, «até ao século XIX, no Brasil, uma dezera etnias alimentava-se de carne
humana’. De acordo coma maior parte dos testemunhos antigos, literartoistéricos,

e com base em relatos de navegadores e exploradaressta brasilica, a pratica da
antropofagia destinava-se exclusivamente a infumeliror ao “inimigo” e alcancar
vinganca. Acerca deste assunto, Claude d‘Abbeflle1632), um frade francés que teve

contacto com um grupo Tupinamba, no Maranhéo aelaeguinte:

N&o é prazer propriamente o que as leva [mulheaespmer tais petiscos,
nem o apetite sensual, pois de muitos ouvi dizerrgio raro a vomitam
depois de comer, por ndo ser o seu estbmago capafigerir a carne
humana; fazem-no s6 para vingar a morte dos setepanssados e saciar
o 6dio invencivel e diabdlico que votam a seusigosy.

>1 Jeremias XIX, 8-9, iBiblia Sagrada, op.citp. 1047.

52 Idem, Ibidemp. 1047.

%3 Apud Poirier, op. cit., p. 123.

>4 Apud Poirier, op. cit., p. 125.

%5 Histéria das Missdes dos Padres Capuchinhos na dbaMaranhdo e Terras Circunvizinhas
(trad. de S. Milliet), S&o Paulo, Edusp, 1975,38.2
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No entanto, como afirma Jorge Coutoma andlise mais atenta as fontes
quinhentistas e seiscentistas, «revela a exist@éecaiversos alimentos que configurariam
uma funcao alimentar & ingestdo de carne huniana»

Na sua tese de doutoramento, defendida nos fircmsados 90, Mario Maestri
argumenta que no litoral brasileiro a concentrag@pulacional e o crescimento
demografico depressa levaram ao esgotamento da cagae provocou acentuadas
caréncias de proteinas que conduziram & adopcéardoalismd’. Para o autor, havia a
«consciéncia do valor nutritivo da carne humana évibléncia’ social de tal habito, dai
gue o discurso tupi sobre o abatimento cerimonial ithimigos serviria como recurso
catartico comunitario¥. O mesmo autor conclui que «os Tupinambds, os Eusope
entdo [século XVI] e muitos antropologos de hogstem em aceitar que a antropofagia
foi, durante longos e recuados tempos, recursceatians®.

Para uma analise a antropofagia praticada no Nowundbl nos séculos XVI e
XVII, importa esclarecer que o sentido etimolégicxainal da palavra “antropéfago” (do
gregoantropos,“homem?”, ephagos,‘comer”) foi sendo substituido pelo uso comum que
designa o caso particular de canibalismo na esprreana. Porém, existem diferencas
entre “antropofagia” — e das suas diversidadesseja, a autofagia e a necrofdgia, e
“canibalismo”. Os autores quinhentistas distinguiantre o canibalismo alimentar —
caracterizado pelo apetite por carne humana —cpdaii por grupos tribais Caribes,
Aruaques, Jés e outros, e a antropofagia rituabrey movida exclusivamente pelo desejo
de vinganca que ocorreria entre os Tupis», confaxpéica Jorge Couta

De acordo com os canones tradicionais, quando uimugeano consome partes ou
a totalidade de um outro ser humano, é um acto atgbalismo humano ou de
antropofagia. Quanto ao termo “canibalismo”, o mes«m referenciado em varias obras
como sendo o que designa o acto de um individuordeespécie devorar outro individuo
da mesma espécie, independentemente da razadepmi@a esse acto.

% A Construcao do Brasil. Amerindios, Portugues@dricanos, do Inicio do Povoamento a finais de

Qumhentosz a Edicao, Lisboa, Edicdes Cosmos, 1997, p. 108.

A Terra dos Males sem Fim. Agonia Tupinambd noraitBrasileiro (Século XVI)Porto Alegre —
Bruxelas, 1990-91, pp. 44-45.
%8 Idem, «Considerag8es sobre a Antropofagia Cerimonialimeéxitar Tupinamba»in Anais da X
Reunido da Sociedade Brasileira da Pesquisa Histo€uritiba, X, 1991, p. 118.

%9 Idem, Ibidemp. 118.
60 Apud Poirier, op.cit., p. 115.
61 Idem p. 106.
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Através dos relatos de Abbeville ficamos a saber gqupratica antropofagica
funcionava como a forma mais directa de uma conagi@id neste caso a Tupinamba,
vingar a morte dos proprios parentes. A vingancaague era sO e 0 Unico motivo das

proprias expedicdes guerreitassegundo o frade francés:

(...) mais fantastico ainda é o modo de tratar if®$ dos prisioneiros,
embora o sejam também da mulher que |he deram. iMaamulher
gravida para, mais ferozes do que os tigres, cdimere filho como
comeram 0 pai; ou deixam-no nascer e entdo moqueaevoram para
exterminar a raca do inimigo [si¢].

A colocagao da antropofagia ritual e da identidadkural no centro do nosso
trabalho leva-nos a tratar de um alimento muitdigdar: o homem. E ele quem se vai
tornar, dentro de uma estrutura bastante rituaizalilmento para outro homem. Este, por
sua vez, vive na perspectiva de se tornar, untatishém ele alimento para o “Outro”. Por
outras palavras, 0 mesmo sera dizermos que agmuittoopofagica constituia 0 momento
culminante deste processo cultural que encontravguerra e na execucao ritual dos
prisioneiros o suporte da propria identidade caltur

Importa sublinhar, com Jorge Couto, que para estpogétnico uma das regras

essenciais dos ritos antropofégicos era a de quatador ndo participava no repasto,

(...) dando inicio, imediatamente depois do saxdfido inimigo, a um
periodo de reclusdo (que durava algum tempo, vadanonsoante as
tradicdes dos grupos tribais) em que, deitado ridergejuava (ingerindo
somente farinha), mantinha-se em siléncio, absts#hade exercer
qualquer actividade, deixava crescer os cabelosa eatuado e
escarificado no peito, nos bracos, nas coxas e awidga das pernas,
sendo sujeito a diversas precaucbes magicas cootraspirito do
executadd'

62 Nas sociedades Tupi-Guarani, o0 complexo guernrgavica-antropofagia desempenhava um papel

fundamental, sendo a guerra a sua instituicdo fuedéal, mas sendo a antropofagia uma pratica derren
entre os Amerindios. Esta préatica era, em terma®@ologicos, parte indissociavel da guerra endamic
entre grupos tupi e uma pratica corrente de algusoagedades amerindias, particularmente junto dos
potiguares, caetés, tupinambas, tupiniquins e @snoi

63 Op.cit., pp. 233-234.

o4 Op.cit., p. 105.
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Terminada a fase de abstinéncia, o executor eguitmdo, realizava-se outra
cauinagem e, no fim desse ritual, ganhava um nédmenominacao constituia a férmula
de o homem criar uma imagem de guerreiro valofsta seria a base para a ascensao ao
cargo de chefe de uma familia extensa, bem conw\paa desempenhar um papel de

relevo na sua taba, como se pode verificar pelasnas de Jean de Léry (1534 — 1611):

Quanto aquele ou aqueles que cometeram esses imioicvendo nisso
um motivo de gloria e honra (...) ndo s6 se fazearcan com incisées no
peito (...) [como] as esfregam com certas mistel@®m um po negro que
nunca mais se apaga; deste modo, 0s que mais @xizgtentam séo os
que mataram mais prisioneiros —, e, por conseguicb@siderados mais
valentes pelos outros [sfg]

A assimilagdo do prisioneiro representa uncorisonstante. Nao sera demais
lembrar que se trata de uma operacdo de domestjcagaque este corre o risco de ver
apagada a sua diferenca. Para evitar tal perigoyresn uma relevante importancia os
rituais (re)definidores da sua condicdo de “Inimightravés de André Thevet (1502 —
1590) ®°, temos noticias de rituais durante os quais cadandicava sobre a pessoa 0s

pedacos aos quais aspirava.

A este propdsito, Métraux remete-nos para as@agsas quais,

(...) [o prisioneiro] era também obrigado a passan parada pela aldeia,
sumptuosamente decorado de ornamentos de plumasar@n jogavam
contra ele plumas de papagaio, rito que, parecgniicava que a sua
morte era inelutavel, ou a mesma fungéo reservasa @lares que o0s
prisioneiros eram obrigados a usar [e que] indicava duracdo de tempo
gque ainda tinham para vivel

Perante esta aproximacao entre vitima e carraspmsstentados a afirmar que talvez os

“Inimigos” nao fossem simplesmente os “Outros” oueqgos “Outros” ndo se

65

o Os indios do Brasjltrad. de Manuel Ruas, Lisboa, Editorial Teorefha78] 2003, p. 101.

Cf. André Thevet, “Histoire d’André Thevet, Angaaisin, Cosmographe du roi, de deux voyages
par lui faits aux Indes Australes et Occidentalest,es Frangais en Amérique — Le Brésil et les Hefs,
Paris, Presses Universitaires de France, 1953 1575

67 A Religiao dos Tupinambas e Suas Rela¢des comeasis Tribos Tupi-Guaranis2.2 Ed.,
prefacio, trad. e notas de Estévéo Pinto, S&wmPEditora Nacional 1979, p. 58.
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configurassem simplesmente como “Inimigos”. De daeles representam também «(...)
agueles entre os quais € honroso morrer, peloss guaim bem ser assimilados e

incorporados, nos quais é coisa prestigiosa e plenalor serem sepultad8%»

A transformacdo do prisioneiro em alimento enga®@® numa cosmologia
indigena que diz respeito a uma certa descontidaeit® processo de aproximacgdo das
duas sociedades envolvidas nessa troca culturalséwm desta fung&o, o canibalismo
amerindio caracteriza-se, como ja tivemos oporadedie referir, como um auténtico rito

sacrificial.

A este respeito, E. Viveiros de Castro considera sgi por um lado, «0 executor,
assim como a vitima, entra no “estado liminal”§esbmentaneamente sem nome, morto,
na espera da renominacdo ritual), a sociedade est@a, mérito dele, em pleno

funcionamento»Por outro, se

(...) o executor do sacrificio € aquele que sustemtgrocesso da
reproducdo da sociedade, do ponto de vista histérdigioso € dificil
aceitar a simples constatacdo de que a «liminalkdado executor e a
morte da vitima colocam ambos os protagonistasplsismente) fora da
sociedad®.

Deste modo, podemos referir que o estatuto difeadagctanto do executor como
da vitima, permite o funcionamento da sociedadalizemdo uma mediacdo que se
apresenta articulada e que esta na base do ordetoacudtural indigena. Entédo, a “boa
morte” sera constituida por uma morte mediada @lihente, realizada através da captura
em guerra e do processo sacrificial. Importa sthlimque estamos perante uma morte que
sera tanto mais significativa se a vitima tivertdbnido, por sua vez, para alimentar o
mecanismo de vinganca, como é descrito em Jeadrge 4Vinga-te antes de morrét»

A alteridade n&o se “come” crua e o “Outro” nunodeser absolutamente “Outro”. E
deste modo que F. Remotti nos introduz a questaaltéadade e contribui para o

esclarecimento de que

Idem p. 81.
Araweté: Os Deuses CanibaRio de Janeiro, Jorge Zahar Editor, 1986, p.695.
70 Op.cit., p. 91.
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Introduzindo-se [0 Outro] cada vez mais na sociedagie o hospeda,
muda a atitude dos vencedores: das iniciais exgleosfe 6dio e de desejo
de vinganca (sobretudo por parte das mulheres, esgea alteridade
dentro da sociedade tupi) se passa a manifestad@é&gnevoléncia, senso
de hospitalidade e até mesmo de afecto e intimidaale com o
prisioneiro [sic]”.

A este respeito, podemos dar conta de situaigiiesessantes, do ponto de vista
sociologico, que chegam até nos através dos relddogproprio Abbeville, e que
convocam, uma vez mais, para o centro desta ar@lldemem, dentro de um espaco
plural: «<Embora os indios tratem bem seus prisiose2 lhes déem por mulheres suas
filhas e irmas, as quais tratam como maridos eacnide sua casa e rocas, e tenham déles
filhos que amam ternamente(.’3»De facto, como lembra Métraugs ligacbes que
«uniam um homem a um prisioneiro eram julgadasvoate honra¥.

Gozando de uma liberdade relativa, o prisioneirade, facto, introduzido na
sociedade vencedora. A partir desta fase, ele alanama identidade, parcialmente
corrompida, da sociedade que o hospeda, para jpostente o sacrificaf. Remotti

considera mesmo que a alteridade do “Outro” jaégamis

(...) uma alteridade totalmente crua, ele ndo é sm@ao pode ser)
totalmente Outro, mas se configura como uma alseled domesticada,
introduzida, assimilada, representada por um pnsioo que, pela
liberdade da qual goza, pelos bens que uslifrpielas actividades que
desenvolve, é quase como se fosse um de ‘n6s®[sic]

71 Contro l'identity Roma/Bari, Laterza, 1996, p. 77.
IS Op.cit., p. 231.
& Op.cit., pp. 56-57.

" Idem, Ibidemp. 77. Convém ainda lembrar que a antropofagia‘lé@stituicdo” por exceléncia

desta sociedade e é ao matar um inimigo, «de prefier com um golpe de tacape, no terreiro da alde&a
0 guerreiro recebe novos nomes, ganha prestigiticoplacede ao casamento e até a uma imortalidade
imediata.» Manuela Carneiro da Cunha, “Imagens rio$ do Brasil: O Século XVIn Estudos
AvancadosYol. 4, n.°10, Setembro/Dezembro, S&o Paulo, Usidade de S&o Paulo, 1990, p. 100.
& Importa salientar que ao gozar de uma certaddm® € entregue ao prisioneiro bens que
pertenceram a um guerreiro morto.

Op.cit., p.78.
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1.2 A funcao social da guerra

A guerra era outro elemento fundamental destasureglt De acordo com o
sociblogo brasileiro Florestan Fernandes, o furadismo dos diferentes aspectos culturais
destas sociedades estava subordinado a religiadada no culto dos antepassados e
fundamentada na guerra. Colocando o enfoque sabigrupo especifico, os Tupinambas,

0 mesmo autor refere que:

(...) do éxito das actividades guerreiras dos Tapiba dependia
extensamente o funcionamento normal dos sistemasomico e
organizatério tribais. Em torno delas giravam todas possibilidades de
preservacdo do dominio e usufruto de areas teidtserocupadas e de
conservacgao da iniciativa nos movimentos de invaifiéreas territoriais
dominadas por outros grupos tribais [si€]

De facto, o sistema guerreiro destes amerindi@giava-sena estrutura tribal.
Considerada uma actividade sagrada, reservadalganrss, de acordo com a idade, 0 sexo
e aptiddes fisicas, na qual a bravura e a vingareeciam importantes papéis, a guerra
evidenciava “beleza”, isto devido as suas caratiems de “nobreza’e de
“generosidade”, como salientava MontaifheMlas, nem todos a olhavam da mesma
maneira. Por esta altura, Abbeville questionavatserera maior barbaridade do que se
mostrar hostil contra os vizinhos, a ponto ndo suendhes fazer sem trégua uma
sangrenta guerra, mas ainda, para exterminar-lheaca, comer-lhes a carne até
vomitar?»°. De facto, as expedicdes guerreiras colocavamétérecia como os indios
canalizavam socialmente as energias e as habiidgukssoais dos guerreiros,
compensando através de técnicas sociais de ordedasisuas actividades, o alcance
limitado do arsenal bélico.

Porém, pelo que sabemos, no caso concreto dos amp#as, pelo menos nas

regides onde entraram em contacto com os Europens) defende Florestan Fernandes,

" A Funcdo Social da Guerra na Sociedade TupingnZ» Edicdo, Sdo Paulo, Livraria Pioneira
Editora — Editdra da Universidade de S&o Paulo)18721.

8 Ao longo do texto “Des Cannibales”, Montaigneela um certo gosto pela apreciagdo estética da
guerra promovida pelos indigenas americanos, datwso a estas ‘categorias’ ocidentais. (Cf. Miclee
Montaigne, “Des Cannibale# Essais Texte établi et annoté par Albert Thibaudet, £d&iallimard, Bibl.

De la Pléiade, Vol. 14, 1962.)

& Op.cit., p. 229.
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estes estariam no mesmo nivel de civilizacdo queemis tribos aborigeri&sDai que a
eficiéncia do sistema guerreiro que possuiam fagaeentemente equivalente. Seria entdo
superior a técnica utilizada por estes combater@es®itor brasileiro tenta responder a
esta pergunta, remetendo-nos para Platdo. De acordoesta visao filosofica, ha uma
ligacdo entre «a especializacdo militar & competd#@s sociedades humanas, sendo que
os individuos especializados na arte da guerragasiderados artesdos da salvacdo da
patria’$’. O principio social de integracdo est4 pressupnesia explicacdo, mas nao

chega. Pelo menos, no que diz respeito as socedatkrindias, pois

A guerra fazia parte do sistema magico-religiosoirtamba. Literalmente,
ela constituia um ‘instrumentum religionis’: a simaportancia magica e a
sua utilidade social derivavam da sua natureza cotdonica de
comunicagcdo com o0s ‘espiritos’ dos parentes e dosepassados
memoraveis ou dos ancestrais miticos. Por isso,sistema magico-
religioso tribal se encontravam as fontes das deieacdes mais evidentes
e mais obscuras da guerra, a um tempo; as causadira da guerra, a
definicdo social do inimigo, o ritmo e as dimens@aduta a mao armada,
o significado social da ‘vitoria’ e da ‘derrota’, @aprovisionamento e a
utilizacdo dos prisioneiros como vitimas, a delag#o do conjunto de
situacBes sociais compreendidas pela guerra e didserda conduta
guerreira eram expressdes da funcéo magico-relajites guerr&.

1.2.1 A actividade guerreira e a captura do prisioeiro

As relacdes entre grupos locais que nao estavaaddgyentre si por lacos de
parentesco eram relacbes de hostilidade. A mamsiadocumentacdo quinhentista e
seiscentista coloca em evidéncia que os aborigéaviasn num estado de guerra cronico.
Como ja referimos, a actividade guerreira funci@eneemo um factor de unidade social.
Era através da guerra que os adultos das comusidatkerindias passavam um modelo de
comportamento para 0s mais jovens, apreendendoecioméntos de rituais magico-

religiosos considerados como essenciais na comdasaulina e, através do sucesso nas

80 Op. cit., p. 39.
81 Cf. idem p. 40.
82 Idem, Ibidempp. 364-365.

26



lutas, asseguram alguns direitos na prépria comadeidcomo o casamento com varias
mulhere& e o exercicio da lideranca.

Os homens néo dispensavam a proteccao as mulQerasdo estas iam cuidar das
hortas ou tentavam algum empreendimento de caoméetico, «empenhavam-se [0S
homens] igualmente em combdtérnas palavras de Florestan Fernandes. De resto, as
trocas ocasionais transformavam-se, grande pastesaelges, em combates singulares ou
davam origem a verdadeiras ciladas, por meio dass quatavam ou aprisionavam 0s
“estranhos”, ou seja, o0 “Inimigo”, o “Outro”. Acexcdo instinto guerreiro, Abbeville

relata:

Sempre que julgam ter sido ofendidos pelas nac@mshas ou néo,
sempre que se recordam de seus antepassados oasaapgsionados e
comidos pelos seus inimigos, excitam-se mutuangngeerra, a fim,
dizem, de tirar desforra, de vingar a morte de smraelhantes [sit].

A guerra como forma de vinganca € a explicacdongaie consenso reumatre a
maioria dos cronistas. Péro de Magalhdes Gandaan, de Léry, Claude d’Abbeville e
Thevet seguem a mesma linha. Todos s&o unanimgaaxiz respeito aos aspectos da
motivagdo social da guerra. Léry assegura mesmosjaeerindios ndo guerreavam para
conquistar terras, «porquanto sobejam terras pai@s$°. Abbeville complementa esta

informac&o ao referir:

(...) em todos os seus empreendimentos guiam-ss pehselhos dos
antigos que em seu tempo se mostraram valentegaraag(...) depois de
bebidos, aceitam sem discusséo tudo o que os angolvem a favor da
paz ou da guerra[sié].

83 A nivel familiar os Amerindios admitiam e pratiamn a poligamia, ainda que sé um reduzido

numero de individuos, sobretudo os mais importatiéesada taba, como o chefe, o feiticeiro e osdgmn
guerreiros, é que dispunham de varias mulheres,ecaeim sinal de prestigio. O casamento podia ser
endogamico ou exogamico, conforme era realizadee emembros da mesma aldeia ou de povoacdes
diferentes.

84 Op.cit., p. 43.

8 Op.cit., p. 229.

86 Viagem a Terra do BrasiB.2 Edicdo, trad. Sérgio Milliet, notas tupinat@s Plinio Ayrosa, Sédo
Paulo, Liv. Martins, 1960 [1578], p. 137.

87 Op.cit., p. 229.
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No que diz respeito ao papel dos mais velhos, eesescentarmos que a bravura e
o poder de um chefe eram medidos pelo nimero degos mortos: «(...) escolhem para
chefe o que julgam mais habil e valente, e estedeacabana a cabana exortando os
homens e, com grandes ritos, dizendo-lhes comesendpreparar para a gueffak ao
chefe que cabe ainda «mostrar-lhes como se devessespar com coragem, pois pela
covardia perderiam, para sua desonra, a reputaggioega da nacao conquistada pelos

antepassados na matanca e esquartejamento dagaisifsic]s°.

1.2.2 A execucéo ritual do “Inimigo” e o sacrificiccomo rito expiatério

O ciclo de guerr@radotado de um ritmo regular. Nesse periodo, os/iddos
saberiam o que deveriam fazer no decurso dos atmeetos e situacdes sociais que se
desenrolassem entre o0 ataque e a consumacao diwisados inimigos aprisionados. Era
aqui que se integravam os ritos de sacrificio doigo, de antropofagia e de renomacgéo.
Tais ritos garantiam a conservacdo do equilibricasono qual a vinganca de sangue
fornecia o fundamento culturalmente objectivo esctente das guerras tribais, como

testemunha Léry:

Mas esses barbaros ndo fazem guerras para conquisteas uns aos

outros, pois todos eles tém mais terra que a nddes® muito menos 0s
vencedores pretendem enriquecer com os despogmates e armas dos
vencidos. Nao é nada disso que os move, digo &;qmono eles proprios
confessam, ndo sendo impelidos por qualquer sentintgie ndo seja o de
vingar, cada um por seu lado, os parentes e anmgesno passado foram
presos e comidos do mesmo modo que descrevergpitnlo seguinte,

escarnicam-se tanto uns contra 0S outros que queen que caia nas

mé&os dos seus inimigos nada pode esperar sendodrado, sem

qualquer contemplacdo, da mesma maneira — ou sEa,abatido e

comido [sicf®.

88 Idem, Ibidem229.
89 Idem, Ibidemp. 229.
%0 Os indios do Brasil, p.cit., p. 64.
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A captura das vitimas constituia o movel materiaediato das incursdes

guerreiras. Acerca deste facto, Florestan Fernaaittesa que:

Em certo sentido, era irrelevante para a consumad@i®ingancga e para a
aquisicao de ‘nomes’ que os inimigos fossem matosombates ou em
ceriménias realizadas nos acampamentos de retocoofando que a
execucao assumisse a forma de massacre ritualcgdafaento do cranio
das vitimas) $ic]*".

Também Claude D’Abbeville relata a maneira de c@do tratados na terra dos
seus inimigos os prisioneiros capturados na gupata a qual o factor surpresa se revela
fundamental, na medida em que primeiro «procurapregar a surprésa em suas terras e
atacar os inimigos inopinadamente»De acordo com o frade francés, se um dos
guerreiros morre em combate, «(...) enterram-no @@ndes homenagens e exaltam-lhe o

valor em longos discurso$»

Quanto aos prisioneiros, sempre que possivel, Eeres conservavam a sua vida
e 0s transportavam consigo. Importa referir qusaarificio ritual era publico e possuia,
gracas a uma das suas conexdes sociais pelo nenasiter de banquete da vitoria»
Criava-se, deste modo, uma série de circunstagoegsedundavam, com frequéncia, na

conservacgao das vidas dos cativos durante pen@dii@yeis de tempo. Léry relata que:

Assim que ali chegam [aldeia], os seus captoresstithes dao a comer
os melhores alimentos disponiveis como concedeinenesl aos homens
(mas nédo dao marido as mulheres) e, mais aindaglaqgue tem um
prisioneiro & sua guarda ndo vé qualquer dificuldapara lhe dar em
casamento uma sua filha ou irm&; e a mulher queisiogmeiro aceitar
cuidara de tudo quanto |lhe seja necessario faic]

No que diz respeito aos massacres, com razdoeaslheanstituicio do sacrificio,
podiam contribuir, muitas vezes, para o adiamentieterminado. Florestan Fernandes

chama a atencéo para o facto de «0 sexo ou a jpaaliEm agir como um incentivo para a

oL Op.cit., p. 248.
92 Op.cit., p. 230.
9 Idem, Ibidemp. 230.

94
95

Florestan Fernandes, op. cit., p. 248.
Os Indios do Brasil,op.cit., pp. 87-88.
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agregacdo temporaria ou definitiva (no caso dashene$) ao grupo doméstico dos

captores¥. Ainda em relac&o & situacéo social dos cativesc®logo acrescenta:

Os cativos eram incorporados as condi¢cdes de exigtésocial de seus
senhores e se viam compelidos, pelas necessidadasa®n de convivéncia
social a ocupar um status na estrutura social daiestade tribal e a
desempenhar os papéis polarizados em térno délse PBsocesso de
tratamento do ‘inimigo’ coloca uma questdo cappara a investigacao
sociologica. A saber, se o status atribuido aosvoat correspondia ou
ndo, a algum tipo de diferenciacdo da estruturai@docEm muitas
sociedades, o0 ajustamento dos cativos as condigdéreiras de
existéncia social pode efectuar-se sem ocasionaiptioagfes sensiveis
na estrutura social. Em outras, ao contrario, osgamento se realiza sob
a forma de segregacao social, sendo os cativogpocados a segmentos
ou camadas sociais heteronémicos [ic]

No caso concreto dos Tupinambd, Fernandes afirma«qu) praticavam uma das
modalidades culturais da primeira alternatiasu seja, os seus prisioneiros de guerra
nao eram degradados socialmente, nem tao poucoradpt economicamente. Assim
sendo, ndo podemos abracar as teses que designafacg@®es destes guerreiros com 0s
cativos de guerra com o vocabulo “escravidédo”, asamllado de outros, como “escravo’,
“senhor”, “leis do cativeiro”, etc., ou seja, nde pode considerar como “escravidao
verdadeira” o tipo de apropriacdo do homem pelodronAlids, ja escrevera Rousseau
(1712 — 1778), «(...pn n’a le droit de tuer I'ennemi que quand on netgde faire
esclave®’. Todavia, também ndo podemos deixar de registar @gtas eram as
preferéncias terminolégicas dos cronistas da albem como dos viajantes, que servem
de base aoorpusdo nosso trabalid’

Ainda acerca deste fendmeno, Florestan Fernamhessdera que se conheceram e

praticaram, todavia, uma das modalidades cultdiasscravidao:

Fins cerimoniais, como os funerais de um chefegrajbete da vitéria e a
ostentagdo publica da magnificéncia dos senhoredastruicdo ritual de
riquezas, ou fins estritamente religiosos, comeausificios as divindades

% Op.cit., p. 248.
o7 Idem p. 248.
% Idem, Ibidemp. 248.

9 Jean Jacques RousseBu, Contrat Social ou The Social Contract or Prifefpof Political Right

translated by G. D. H. Col@) http://www.constitution.org/jjr/socon.htm [1762], B2.
100 Claude D’Abbeville, Joseph de Anchieta, Pero degMhaes Gandavo, Jean de Léry, Michel de
Montaigne, Hans Staden e Frei André Thevet, entt®s.
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e aos espiritos dos mortos, transformam os escrawo&abecas’ ou em
‘vitimas’ e criam outra necessidade imediata ddizasigdo coercitiva do
homem pelo homem [st}.

Tendo em consideracdo que se tratava de uma igdtitsocial, esta escravidao
encerravae exigia a existéncia de condicionantes basicasjocqor exemplo:os
individuos escravizados pertenciam a unidadesidridgranhas e inimigas; a apropriacao
processava-se por meio da guerra; a captura @ast#ise ideologicamente por motivos
religiosos, tais como, a necessidade de consuntaiagdes contra os inimigos ou de
satisfazer os desejos antropofagicos dos espiritgs;escravos eram adoptados e
socialmente incorporados as parentelas dos senlooesnservacdo da vida dos escravos
recebia uma justificacdo e tinha um fim religiosoo—sacrificio —, e ndo visava a
exploracdo deliberada da capacidade de trabalhcato®s, pois «o sistema econdmico
dos Tupinamba nado oferecia condi¢cdes favoraveigslesenvolvimento da escravidao
como uma “instituicdo idustrial®$?, sublinha o sociélogo.

Como ja referimos anteriormente, o prisioneircedgsenhava um papel primordial
nas relacGes inter-aldeias, devendo ser exibidopnaeacdes vizinhas. Geralmente, as
tabas aliadas eram convidadas a participar no leéeauanibal, transformando-o numa
manifestacdo colectiva que consolidava as aliaridas.palavras de Léry, «(...) uma vez
informadas da data da execucdo todas as aldeiasnas) daquela onde se encontra o
prisioneiro, de toda a parte para ali afluem homengheres e criancas, e toda a manha
decorre entre dancas e bebericagEtis»

Na data marcada, dava-se inicio a cauinagem, gudngmte durava trés dias,
acompanhada de cantos e dancas. Este acto festewedia o ritual antropofagicés
deliberacdes sobre a época de consumacéo do @accdbiam aos chefes tribais e eram
tomadas em publico, nas reunides dos conselhodp tem vista os fins rituais que
justificavam o massacre das vitimas. Em relacdoférmacdo da data da execucdo,
Thevet afirma:

E ndo pensem que o prisioneiro se abale por caesaas noticias [de ser
devorado em breve], tem-se a opinido de que suaengohonrosa, e que

101 Op.cit., p. 251.
102 Op. cit., p. 252.
103 Os indios do Brasjl op.cit., p. 88.
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Ilhe vale muito melhor morrer assim, do que em sisa @or causa de uma
morte contagiosa qualquer: porque, dizem eles, s@opode vingar a
morte, que ofende e mata os homens, mas se potbeb®ni vingar aquele
que foi morto e massacrado em proeza da guerrg'féic

Tendo em conta Fernandes, podemos considerar gteereéacao, profundamente

ritualizada, onde

0 ‘ciclo de guerra’ na sociedade tupinambd era diatale ritmo regular:
0s ritos estabeleciam com precisdo 0 que os ingbdddeviam fazer no
curso dos acontecimentos e situagdes sociais,&desenrolassem entre a
determinagdo do ataque e a consumacdo do sacrifiici® inimigos
aprisionados. A rigor, todas as atividades guemisifaziam parte de um
conjunto de ritos, organicamente integrados e uhé@endentes. Nele
também se integravam os ritos de sacrificio doigmwnde antropofagia e
de renomacas®,

conseguia-se uma continuidade da funcéo cultogaperspectiva da vitima. Portamo
olhar de um europeu, as evasdes eram desencoragadss porque

(...) se um prisioneiro fugisse, seria tido em ®&raa por ‘cuave eim’, isto

€, poltrdo, covarde, e morto pelos seus entre mrilsaras por nao ter
sofrido a tortura e a morte junto dos inimigos, €ose 0s de sua nacdo
ndo fossem suficientemente poderosos e valentesvipaga-lo. O diabo

tdo profundamente gravou esse ponto de honra nacéordos selvagens,
como alias no de muitos cristdos, que preferem emomas méaos dos
inimigos, e ser comidos, a fugir, o que lhes séi@ em virtude de sua
liberdade [sic}®.

Por outro lado, do ponto de vista indigena, nd@ade tratar de nobreza ou
generosidade no caso da aceitacdo do seu destBim, ano caso contrario, ndo se pode
tratar de covardia. De facto, ndo existiria umatac&o (ou rejeicdo) ndo existindo uma
alternativa para o prisioneiro, que via na propniarte a unica forma de vinganca e de

afirmacéo da sua identidade:

104 Cf. André Thevet, “Histoire d’André Thevet, Angaaisin, Cosmographe du roi, de deux voyages

par lui faits aux Indes Australes et Occidentales’,es Francais en Amérique — Le Brésil et lessBigns
Paris, Presses Universitaires de France, 1953 [1p.7596.

105 Op.cit., pp. 67-68.

106 D’Abbeville, op. cit., pp. 230-231.
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cintura com a mussuratij sendo seguidamente conduzido ao centro do ®ra@ide se

Embora o desgracado veja a morte proxima, ja acekmgo e preparado o
moquém, ndo demonstra pesar algum. Ao contraricgtnaae alegre e
satisfeito, sem temor a morte. Por seu lado, n&eleean os outros indios

nenhuma compaix&o; antes o apodam de injrias daoas [sic]'""".

Ao alvorecer do dia escolhido, o prisioneiro eratio, enfeitado e amarrado pela

encontravam reunidos os convivas, como documemta Lé

(tacape cerimonial), com o qual iniciava uma dgag# do cativo, imitando as evolucdes

dois ou trés homens dos mais considerados do gsgmuram-no e
amarram-no pelo meio do corpo com cordas de algod@m com umas
outras, feitas da casca de uma arvore a que champaine e que €
semelhante a da nossa tilia —, sem que, emboraldideem os bracos
livres, ele oponha resisténcia. E assim € passqmda aldeia durante
algum tempo, como um troféu [Sit]

Chegado o executor, profusamente enfeitado, re@slimonialmente o ibirapema

de uma ave rapina, nas palvras de Claude D’Ableevill

a vitima travavam um curto didlogo, findo o quakxecutor esmagava a cabeca do

Entrementes, o indio encarregado de matar o pr&irmnapresenta-se com
0 corpo inteiramente pintado de variegadas cérewdo enfeitado de
penas. E o ancido lhe coloca nas méos a espadadidtaenente o

sanguindrio assassino pde-se a saltar, bravateaoleear a espada por
cima do miseravel, o qual, embora amarrado, proqoega-la e arranca-

la das méos do seu algoz. Mas a qualquer movinpantm fazé-lo, os que
seguram a corda, puxam-no para tras. Fica, afirdm poder dar um
passo e sem dar, entretanto, sinais de médo daerfsic]™*°.

De acordo com o relato feito pelo frade frant&sninada a gesticulacdo, o algoz e

“Inimigo”:

107
108
109
110

Idem p. 232.

Corda grossa de algodao.
Op.cit., p. 89.

Op.cit., p. 232.
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Apresenta-se o0 ancido diante do prisioneiro e bwed seguinte discurso:
N&o sabes que tu e o0s teus mataram muitos parem@esos e muitos
amigos? Vamos tirar a nossa desforra e vingar essastes. NOs te
mataremos, assaremos e comeremos. Pouco impodpomde a vitima,
pois ndo morrerei como um Vildo ou um covarde. $erfys valente na
guerra e nunca temi a morte. Tu me mataras, porérjaenatei muitos
companheiros teus. Se me comeres, fareis apenas fadiz eu mesmo.
Quantas vezes me enchi com a carne da tua nac@whaid, tenho irmaos
e primos que me vingarao [stc¢}.

Também Léry testemunha um outro didlogo que anteeedxecucao ritual do
“Inimigo”:

Mas pensais que também por isso [exibicdo coma@ujoéle baixa a
cabega, como aqui faria um criminoso? Nada disselo pcontrério,
gabando-se das suas passadas proezas com inctigétia e seguranca
de si, vai dizendo aos que o mantém atado: Valemt® sou, também eu
ja atei e amarrei assim 0s vossos parentes; depata vez mais exaltado,
vira-se para um lado e para o outro na mesma aitedliz a um ‘Eu comi
0 teu pai’ ou, a outro ‘Ja abati os teus irmdos,ga assei no moquém’.
Resumindo, acrescenta: O Tupinambas, eu ja cortogdmomens e tantas
mulheres, e até criangas vossas, que apanhei naagupie ndo sei dizer
guantos; além disso, ndo duvideis de que o Margaasla minha nacao,
comerdo muitos mais, tantos quantos puderem apargaga vingar a
minha morte [sic]*

Abatido o prisioneiro, escaldavam-no para Ihe aeta pele e esquartejavam-no.
Algumas partes do corpo (os bracos e as pernas) sragueadas, sendo as visceras
aproveitadas para fazer um cozinhado. Existiamursim D'Abbeville, regras para a

distribuicdo do corpo da vitima, que era integralteeproveitado:

Aproximam-se entdo as mulheres, agarram o cadalemngam-no ao fogo
até queimarem-se todos os pélos. Retiram-no entdwaen-no com agua
quente. Depois de bem limpo e alvo, abrem-lhe treyanretiram-lhe as
entranhas. Cortam-no em seguida em pedag¢os e naogumi assam-no
(...) nada perdem, em suma, e tém o cuidado de e@astantemente os

111

Idem, Ibidemp. 232.
112

Op.cit., pp. 89-90.
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pedacos para bem assa-los; e aproveitam até a gardgue escorre pelas
varas e lambem a que se coagula nas forquilha$*fdic

As sobras dos festins eram conservadas para seyesumidas posteriormente. Hans
Staden relata um episodio que revela este tipoogpaortamento:

(...) connosco vinha um menino que trazia uma eadel prisioneiro e
nela havia ainda muita carne que ele comia. Euedige menino que
deitasse fora o 0sso. Zangaram-se entdo todos coenige disseram que
isto é que era a sua verdadeira conifda

Pelo que nos € dado a conhecer, os amerindioxgwann duas espécies de
sacrificio humano. Através das informacgdes vei@gguklos cronistas da época, ficamos a
saber que uma se destinava a aplacar os espiogogatlentes, mortos recentemente, e a
outra tinha por finalidade o culto dos ancestraigscos. De acordo com Fernandes, no

capitulo que dedica aos “Ritos de Destruicao dimsidgos”,

Parece que a organizacdo cerimonial das duas eepéde sacrificio
humano nédo era a mesma. Segundo presumo, a Ulbnamgia algumas
cerimbnias a mais, estendendo-se por maior numerdids. Quanto as
relacbes com a vitima, porém, compreendiam no ekdeas mesmas
cerimbnias [sic]ll5.

A vitima desempenhava um papel central no desendal cerimonias de execugédo. O

mesmo antropoélogo refere que:

Dire[c]ta ou indire[c]tamente, ela [a vitima] tomavparte a[c]tiva em
todas as alc]¢les ritualizadas, que precediam a swate. Por isso, é
possivel separar-se, no sistema de ritos que tinpamfuncao religiosa
preparar a vitima, o sacrificante, os seus compsysa publico e os
instrumentos sacrificiais, um conjunto de cerimdjés especialmente
dedicadas ao seu proprio tratamento[st€]

13 Op.cit., p. 233.
14 Hans Staden/iagem ao BrasilRio de JaneircAcademia Brasileiral998 [1557], p. 110.
15 Op.cit., p. 275.
116 Op.cit., p. 275.
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Do ponto de vista analitico, e tendo emaanautor, podemos reduzir o cerimonial a
seis categorias, todas elas interligadas, ond® estdtemplados: ritos de separacdo da
vitima; ritos de inculpagdo da vitima; ritos de gaacdo da vitima; ritos de captura
simbélica da vitima; ritos de vinganca simbdlicaviiéma e ritos de execucHd Mais
prudente sera, contudo, atermo-nos na descricaotdopologo (que utiliza as palavras de

Thevet) para melhor explica-las:

Assim gue tosquiavam e pintavam o corpo do prigiorem tintura de
jenipapo, se processava a preparacdo ritual dashemdls, tanto velhas
guanto jovens, com tintura de jenipapo, e procediaarnamentacao dos
comparsas masculinos do matador, 0s quais entravam relacédo
cerimonial com a vitima® (...) com a terceira e Ultima preparacdo, na
gual a vitima era ornamentada para o sacrificiantamava a desligacéo
do nosso grupd’, o que é posto em relevo simbolicamente, pelaucapt
ritual do cativo [sic}%.

Resta acrescentarmos que o0s ritos de inculpacaweitoma tinham por objectivo
identificar o prisioneiro com o grupo a que pertanQuanto as cerimonias realizadas,
estamos perante um sacrificio como rito expiatdréomedida em que «[as cerimonias] se
destinavam a evocar as ac[¢]0es sacrilegas dosgosmpraticadas nas pessoas dos
ancestrais ou parentes mortos e visavam sublinkiinga que o seu sacrificio constituia
uma punicéo (...)$% Vérias fontes informam ainda que se procediavagem de todo o
corpo do prisioneiro, mas nao se sabe qual o ggdid concreto desse banho. No
entanto, o0 mais provavel é que este acto estiveks@onado com a purificagdo da vitima

para o sacrificio:

17 Op.cit., p. 275.

118 Cf. André Thevet, “Histoire d’André Thevet, Angoaisin, Cosmographe du roi, de deux voyages
par lui faits aux Indes Australes et Occidentalast,es Francais en Amérique — Le Brésil et les Heds,
Paris, Presses Universitaires de France, 1953 [1pjp555-56. A preparacao ritual das mulheresfeita
diante do prisioneiro, na mesma cabana em queocsegwava a sua primeira preparacao. Os homengque s
“destinavam ao servico do sacrificio” eram prepasaduma cabana especial; Thevet relata que os<orpo
destes eram revestidos de goma, por cima da quélapu penas vermelhas. Ao mesmo tempo decorria a
preparacdo da mussurana, a corda sacrificial.

Idem p. 56.

F. Fernandes, op. cit., p. 276.

121 Idem, Ibidempp. 277-278.
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As mulheres que cuidavam da sua ‘toilette’ supret@abém eram
preparadas ritualmente para as circunstancias eiafaz as mesmas
operacbes com o ibirapema ou tacape. Elas cobriaonstw do prisioneiro

com ‘goma’ e distribuiam em cima dela cascas de Bgsa ‘toilette’ devia

se processar antes do entardecer, pois por volsadiaco horas a vitima
era conduzida, j& ornamentada, para a ‘danca da;adf>

1.3 Crencgas, mitos e circulagcdo dos mortos

Considerou-se, durante muitos anos, que 0s amiesimao acreditavam em
deuses, mas, segundo o testemunho dos cronisiagetes quinhentistas e seiscentistas,
sabe-se que existia um sistema de crencas e naeoeligido organizada, pelo menos de
acordo com os parametros que hoje conhecemos.

A visdo cosmoldgica das sociedades Tupis ndbugdria formacdo do Universo a
um ser supremo, concebendo, antes, esse procassoresultante de sucessivas accdes
parciais e incompletas. No capitulo do “Sistem&dencas”, Jorg€outo faz referéncia a
«existéncia de uma grande homogeneidade relativanan discurso cosmoldgico, aos
temas miticos e a vida religiosa (.}

De acordo com as teses de varios antropologas,comunidades amerindias
verificava-se mesmo uma certa influéncia do sisteztigioso sobre o sistema social que
acabava por condicionar e impregnar todas as datles desses mesmos grupos. A figura
do herdi, além de simbolizar o espirito da unidéttéca, segundo o0 mesmo estudioso,
«(...) constituia também um decisivo factor de &oesocial, pois consolidava as relacdes
humanas no seio da comunidade, bem como fortategau posicionamento face ao
ecossistema, ao mundo animal e aos outros grupais>*

As actividades criadoras de Monan — “o criador éo, da terra e do homem” — e
Mair — “ente separado” —, teriam sido prosseguig@s herdis-civilizadoréd®,
transmissores de técnicas, ritos e regras soai@ggrmitiram aos homens ultrapassar o

estado de bestialidade. Entre estes destacavaas&-Stgrande pajé e caraiba” —, a quem

122 Thevet, op. cit., p. 57.

123 Op.cit., p. 109.
124 Idem p. 110.
125 Poderosos pajés e ancestrais miticos detentengsdkres transformadores especiais.
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estava atribuida a instituicdo da agricultura deata e da organizagdo social. A este

respeito, Métraux salienta que:

De acordo com algumas interpretacdes, Monan, Maga Sumé
representariam varios desdobramentos de uma mesmsomagem. A
concluséo da actividade organizadora desses eh&s,como a prestagao
de auxilio aos humanos cabia a dois gémeos mitizgsna versao
Tupinambd, a dois irmdos, filhos de Sumé: Tamendorfia bom) e
Aricoute (0 mauﬁ%.

Outra personagem mitologica importante era Tupdivindade destruidora —,
associado ao raio e ao trovao. Porém, varios ejagjocomo é o caso de Métraux,
remetem Tupd, o “pai que esta no alto”, para umgkecundario na mitologia Tupi. As
sociedades Tupis davam também particular énfasematos cdésmicos de sucessivas
destruicbes do Mundo, pelo fogo e pela 4gua, camuecse diversas versfes do
diltvio*®”. Couto confirma que «de acordo com uma versadhigeona década de 1550
pelo franciscano André Thevet, os Tamoios acredita\que tinham ocorrido duas

destruicdes sucessivas do Muntfd»

Os amerindios acreditavam na possibilidade de warzela do ser encontrar, apés
a morte, o Guajupia — “Aldeia das Almas” —, situadoa além das altas montanhas. Sobre

esta crenca, Couto (tal como Fernandes) revela que:

Ap6s a morte, o espirito do homem iniciava a viagam direccdo ao
Guajupia — um paraiso situado para além das altamtainhas e em que
cresciam bosques de sapucaia —, onde se encontranimos ancestrais e
ai viveria eternamente, no meio de grande abundénsialtando,

dancando e divertindo-se incessantentétite

Entretanto, Abbeville lembra, num tom critico, gque

126 Op.cit., pp. 21-30.

127 Acreditavam ainda em vérios seres sobrenatudgmonios, génios da floresta, espiritos que
pairavam nos bosques, os lugares escuros, alégudosviam no meio aquatico.

128 Op.cit., p. 111.

129 Couto, op. cit., p. 112. (F. Fernandes, op. jgji.,161-163).
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Essa vida que julgam boa né&o € aferida pelo bem, pela virtude, porém
pela crueldade e desumanidade: Julgam-se tanto imaiestos quanto
maior nimero de prisioneiros massacram; e consiaetana vida boa a
que se gasta na guerra, na exibicdo da valentia ae hostilidade
encarnicada contra o inimigo; e acham covardesesn@fiados os que nao
tém animo para isso [..l.?o.

Quanto aos rituais de enterramento das mulhersspdeecem-se pormencrés
De acordo com a mitologia Tupinambd, «os espidasas (...) praticamente ndo tinham
acesso ao jardim das delicias», pois este estaw®) @& vimos, «reservado aos grandes

matadores?.

No que diz respeito aos ritos funerérios, Coutereeque «(...) destinavam-se, por
um lado, a auxiliar o espirito do finado a alcangdBuajupia e, por outro, a proteger a
comunidade do seu espectro, uma vez que consideravaorto como um inimigds".
Dai se explique que uma das precaucdes tomadasTpghmnambas residia em «amarrar o
morto com ligaduras para impedir a eventualidadsedoregressds.

Neste complexo sistema de crencgas, um papel fudceabxercido pelos homens
que desempenhavam funcdes magico-religiosas: @s.psjunidos do marati estes
tratavam os doentes com ervas medicinais e comnjesos, homeadamente através do
bafejo com tabaco, para afastar os espiritos. lEdeam também profecias, recorrendo ao
transe induzido pela intoxicacdo com tabaco, damnmo a crencga na destruicdo do Globo
com a promessa de uma Nova Terra onde ndo haveliaAdbeville € testemunha do

guanto respeitados eram estes homens.

Tratam-nos [pajés] bem em qualquer lugar que seoetniem. S&o
honrosamente mencionados em seus cantos e benidasofias dancas e

130 Op.cit., p. 252.

181 Nas sociedades amerindias vigorava além daddiwtaria, a divisdo sexual do trabalho, nem as
mulheres competiam os trabalhos produtivos, deleec@o, domésticos e de apoio nas expedicdes
guerreiras terrestres ou maritimas. Entre os Tupiida a funcao de matar era entao prépria dos guoesyre

a reprodutiva, das mulheres, como evidencou o frdprevet. Por isso, o0 autor refer que as vilvagsc
maridos tinham sido mortos em guerra, ndo podiacasar de novo antes que aqueles nao tivessem sido
vingados; porém, podiam ser cedidas, como compaasheao prisioneiro para «recompensar a perda do
préprio defunto marido [...] isto tira elas dateiza e do tédio». Cf. Thevet, op. cit., p. 283.

182 A construcéo do BrasiOp. cit., p. 112.

133 Idem, Ibidemp. 112.

134 Idem, Ibidemp. 113

185 Cabaca decorada que imitava o rosto humano essada por uma vareta, com sementes ou pedras
que serviam de chocalho, funcionando como recelpgidas vozes dos espiritos.
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cauinagens e em todas as cerimd[d]nias, pois tago®ditam que as
cousas correm bem quando sdo amigos dos pajés egracario, muito

mal se ndo os agradam. Se em alguma desgraca @seotorra sdo

ameacados pelos pajés, atribuem a praga, dai pantdj todas as suas
infelicidades™.

Em relacdo as mais recentes interpretacfes sobNi@/a Terra, onde ndo haveria
lugar para o Mal, facto que feleslocar os amerindidé no periodo anterior & conquista
europeia, Couto afirma que&olocam o acento tonico em razbes de naturezagicale
econdmica ligadas a quebra de produtividade dogss@ mal da terra) e as suas
consequéncias para a vida social e as praticggossss* . E, j4 durante a colonizacao, a
procura da Nova Terra poderia ser interpretada cameoocura de uma terra onde nao
fossem dominados pelos europeus, donos e sentawasias almas.

136 Op.cit., p. 254.

187 Em 1500, os Tupi ocupavam a larga maioria deacarstre o Ceard e a Cananeia, actual Sao Paulo,
e os Guarani, estabelecidos exclusivamente a silir@uico de Capricérnio, dominavam o litorial sitiea
entre Cananeia e a Lagoa dos Patos (Rio Grandelj@®m de importantes regides no sertéo.

138 Idem p. 117.
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I Parte — Dos testemunhos dos viajantes e missiamdgs as visdes dos
intelectuais: a percepcéo do “Outro”
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2.1 A Troca Cultural — O *“Outro” como espelho e o ‘Outro” como
exterioridade: estranhamento e diferenca

O contacto com o “Outro”, a emocao da novidadepeoaura de entendimento,

dificultados, em 1500, pela estranheza da lingéa;n®s revelados por Péro Vaz de

Caminha***ha suaCarta™*’. O escrivdo que seguia na armada de Pedro Alvaftesfta

fez eco, através da espontaneidade das suas paldaradmiracdo e encantaméffto
desse primeiro encontro com o “Outro”, sublinhagde «[...] creia que por afremosentar

nem afear haja aqui de por mais do que aquilo geene pareced$*

Eram pardos [cor entre 0 branco e o preto], todas nsem coisa alguma
que lhes cobrisse suas vergonhas [de emprego [adlritbs séculos XV e
XVI para denominar as partes pudendas]. Nas maasam arcos com
suas setas. Vinham todos rijamente [decididamestdjre o batel; e
Nicolau Coelho lhes fez sinal que pousassem osakEceles os pousaram.

139 Péro Vaz de Caminha era originario do Porto, suiedera a seu pai no cargo de controlador das

moedas. Participara na redacgdo das queixas afgéasipela cidade as Cortes de 1498 e é chamaalo par
integrar a armada de Pedro Alvares Cabral para Aes Correia lancar as bases da futura feitoria de
Calecute, como escrivao, isto é, encarregado dagassda feitoria. Entretanto, e por ordens dpdevia
desempenhar de imediato a fungéo de secretério immtomandante, a bordo da nau-capiéa Gabriel

140 Carta a el-rei Dom Manuel Sobre o Achamento do Brastroducdo, actualizagdo do texto
extraido deCarta a el-rei D. Manuel sobre o achamento do Brés de Maio de 1500) e notas de M.
Viegas Guerreiro, leitura paleografica d e Eduadddmes, Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda,
1974, [Documento Electrénico: http://purl.pt/16Hsil/obras/carta_pvcaminha/index.html].

141 Pedro Alvares Cabral foi designado Capitdo-Moesquadra composta por 10 naus e trés navios
redondos; 0 seu imediato era Sancho de Tovar, apitaneava outra nau, sendo as demais comandadas po
Nicolau Coelho, Aires Gomes da Silva, Simao de Migg Vasco de Ataide, Pero de Ataide, Siméo de Pina
Nuno Leitdo, Bartolomeu Dias, Diogo Dias, GaspaiLdeos e Luiz Pires. Na armada seguiam também
cinco frades e ainda Frei Henrique, todos francissao feitor era Aires Correia. Gongalo Gil Ba@s
Vaz de Caminha eram o0s escrivdes. Ao todo, emlzarcd500 homens. Cf. Max Justo Gued@s,
Descobrimento do Brasiprefacio de Luis de Albuquerque, Colecgdo Documeliggdrica, Vega, Lisboa:

1988.
142

Pela “sua exuberancia, o Brasil espantou e eowaioidos os que tiveram contactos com esse
prédigo espaco. Foi de todos os locais encontragosle que maior fascinio exerceu no novo visita¥ée
admira, pois, que o mito da abundéancia, do inesghtée enraizasse. Brandénio, miélogos ndo escapa

a esta crenca, quando afirma serem «tdo grandeguazas deste novo mundo e da mesma maneira sua
fertiidade e abundéancia, que nédo sei por qualabasas comece primeiramente», enumerando algumas
[...], o aclcar, o comércio, o pau-brasil, o algodda madeira. A fartura € uma constante e o europeu
encontrou uma diversidade ambiental a que néo adtabituado o que leva o Padre Ferndo Cardim a
enaltecer as qualidades do clima e da terra [..f."Maria Isabel Rodrigues Ferreifglitos e Utopias na
Descoberta e Constru¢cdo do Mundo AtlantiEanchal, Secretaria Regional do Turismo e Cultu@entro

de Estudos de Histéria do Atlantico, 1999.

143 Op.cit., Folio 1 .
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Ali ndo pode deles haver fala, nem entendimentprdeeito, por o mar
quebrar na costd*

O estranhamento com que Caminha e 0os companlugiresigem inauguram este
relacionamento coloca em confronto sentimentos sguenostram reciprocos entre dois
polos civilizacionais e culturais do Velho e do MoMundo. Primeiro, 0 receio da

novidade, depois o processo longo do inicio de amizade:

Dou-lhes somente um barrete vermelho e uma caraplecdinho que
levava na cabeca e um sombreiro [chapéu de abgaspreto. Um deles
deu-lhe um sombreiro de penas de ave compridas, wom copazinha
pequena de penas vermelhas e pardas como de papa&gautro deu-lhe
um ramal [colar] grande de continhas brancas, misidaue querem
parecer de aljaveira [..f".

A inocéncia dos corpos nus as ornamentos (pintura dos corpos com cores
vibrantes, enfeites com penas e 0sso0s), a alin@n{agimeiro as raizes, sementes e
frutos, ficando, s6 para depois, no momento do amemto e de maior contacto com o
indigena, a constatagcdo do canibalismo amerind®)habitacées, as redes (em que
dormiam), as ferramentas (arcos, setas ou caragegasnas) que usavam e as armas com
gue combatiam o inimigo, sdo por Caminha admiragetm relatados. Porém, como ja
largamente fizemos referéncia neste estudo, sedamsnidilicas as narrativas que dao
conta da vida depois deste periodo de descobertareoramento.

As razdes e 0s motivos serdo mais do que muitds,gara, segundo Bartolomé
Bennassar, «0s portugueses e outros europeussib &tava de alguma forma saturado
por humores infernaiss. O diagnéstico feito por Laura de Mello e Souza leesn si a
oposicdo da “natureza paradisiaca” a uma humanidsfdenal (representada pelos
amerindios), cuja antropofagia interpretada constitiicdo ritual, trazia intrinseca a

marca do diabo:

Natureza edénica, humanidade dominada pelo den®miaonia entendida
como um purgatério foram as formulagbes mentais@pbomens do Velho
Mundo aplicaram ao Brasil durante os trés primeiregculos da sua

Caminha, op. cit., Folio 1 v.

Op.cit., Folios 1 v-2 r.

Bartolomé Bennassar e Richard Maittistoria do Brasil (1500 — 2000})rad. Serafim Ferreira,
Lisboa, Teorema, 2000, p. 157.
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existéncia. Nestas formulas se confundiram os métogradicbes europeias
multiseculares e o universo cultural dos amerin@aks africanos. Monstro,
homem selvagem, indigena, escravo negro, condedaddelito comum,
colono que exibia mil tracos do desconsiderado momamericano, o
habitante do Brasil colonial espantava os europejse eram incapazes de

entender a sua especificidade. Ser hibrido, de iphadt facetas, moderno
[..]*"

E evidente que na confluéncia de sentimentos ~vgaegerar a diversidade entre
as partes deste todo —, comsgtranhamentoe diferenca, se o portugués «reconhece na
historia da colonizacdo e povoamento do Brasil parée da sua historia nacional e se o
francés se identifica com as acc¢des do seu povdnmgrica, entdo nem um nem outro

48 adianta Luisa

conhecem 0 espaco ou sentem 0 espago COmo Seu, (oMo
Marinho Antunes. De facto, tal como sugere a auterdendemos que a visdo destes
intelectuais tera que ser analisada «necessariarfaafora”, de uma posicao deste lado
do Atlantico para quem espacgos e gentes nativas,sest maior parte das vezes, imagens
construidas por diversos tipos de relatos e tektesarios, no interior de todo um
imaginario ligado as terras americanas pautado ideia da diferenca e de um certo
exotismo**.

J& no século XIX, tendo em conta Marinho AntuneBrasil alencariano é, tal como
nos € transmitido pelos romances indianistas, ¢esgas origens, o espaco do indio,
considerado, como se tem vindo a destacar, o asapa do brasileiro moderno, parte da
Historia da criacdo do povo para quem o romaneistaevia ao contrario do que acontece

tanto em Chateaubriand [...] ou [...] Pinheiro Chaddsde facto, para estes romancistas

o indio ocupa um diferente lugar na Historia, semligacdo afectiva e
emocional que representa para o brasileiro, porgoleyiamente, ndo é visto
como parte das origens, mas como um povo difeesdistante, no sentido de
diverso, do povo francés ou portugués, que o rurae sluas Historias
especificas fez a determinada altura encontrarfddo, se para o portugués o
indio € encontro e posterior convivéncia, para adileiro é raiz, componente
do ser, ainda que esta visdo seja em grande paute fie uma idealizagédo ou
mitificacdo das origens e da prdpria Historia, caleszando, para além disso,
gue os diferentes percursos histéricos, politico§ilasoficos de Franca e

147 O Diabo e a Terra de Santa Cru&o Paulo, Ed. Companhia das Letras, 1987, p-p585
148 Cf. Op. cit., p. 348.

149 Idem, Ibidemp. 348.

150 Idem p. 349.
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Portugal criaram necessariamente imagens e relacoes o indio distintas em
ambos os paisEs.

O percurso no interior desta visdo do indm,“Outro” de Caminha ou Manuel da
Nobrega ao “Nés” de Alencar, ocupa esta parte dodes Na construcdo literéria e
cultural da imagem do indio como heréi patrio erato parental da identidade brasileira
a tarefa mais dificil que os autores enfrentamw@zao terem de lidar com a questao da
antropofagia dos indigenas, considerada sindénimoume estadio pré-civilizacional,
praticada por selvagens e seres ainda alheiosaegso da civilizagdo e da Historia.

De acordo com Lévi-Strauss, este comportamentoddeaoeitacdo da existéncia
de uma cultura especifica no “Outro”, atitude exada no homem desde épocas remotas,
gue conduz a recusa das formas morais, religiosasiais, estéticas diversas —
«'Habitudes de sauvages’; ‘cela n’est pas de clmis’'n‘on ne devrait pas permettre
cela’» —, esta directamente relacionada com a déusado da «diversité culturelle; on
préfere rejeter hors de la culture, dans la natarg,ce qui ne se conforme pas a la norme

sous laquelle on vits*

2.2 A ‘Invencéo’ do indio: O olhar europeu

«Os Indios sdo humanos, ninguém que os tenha wipfie em ddvida no século
XVl (..)»™3 Manuela Carneiro da Cunha inicia o capitulo “Semefias,
Dessemelhancgas” do artigo que temos vindo a anatieen esta afirmacao e reforca a
ideia, ao longo do mesmo, de que «ha um esforg@vebtsimétrico ao dos missionarios,

151 Idem,p. 349.

152 Race et HistoireFranca, UNESCO(1952) 2002, pp. 19-20. O autor relembra o factajde a
Antiguidade confundia tudo o que nao fosse paditi@ da cultura grega (mais tarde, greco-romarapso
nome de “barbaro”, tendo a sociedade ocidentalausatkrmo “selvagem’com o mesmo sentido. Escreve
Lévi-Strauss que «derriére ces épithetes se disinmuméme jugement: il est probable que le mdbdrar

se référe étymologiquement a la confusion et adtioulation du chant des oiseaux, opposées alkuwva
signifiante du langage humain; et sauvage, qui deat'de la forét’, évoque aussi un genre de vienale,

par opposition a la culture humaine.» (p. 20)

153 Cf. Manuela Carneiro da Cunha, “Imagens de IindlosBrasil: O Século XVI", inEstudos
Avangadosyol. 4, n.°10, Setembro/Dezembro, S&o Paulo, Usigade de S&o Paulo, 1990,101.
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de abranger o dissemelhante, de incorporar e taontgigiveis 0s estrangeiros e suas
crencas®>”.

E conhecido o equivoco que esteve na origem daotéindios”, desde a viagem
de Cristovdao Colombo, em 1492, ao atingir as Aasilhconvencido de que tinha
alcancado a India. Na reflexdo feita & margem dérceérsia de 1550, entre Juan Ginés
de Sepulveda e Frey Bartolomeu de Las Casas, Hlawtenco chama a atencao, no

capitulo “A Politica de Aristételes e a questdoimfarioridade humana dos indios do

155

Novo Mundo™”, para esta situacao:

A perplexidade antropologica € de facto o fundameda ‘atitude

negativa’em relacio aos indios mas ndo tem, durantgoca que nos
ocupa, um caracter ‘racial’, isto €, antropoldgicem sentido preciso,
salvo excepgdes, mas socioldgico e cultural. Alpgigiade antropoldgica,
na medida em que existiu, ndo nasceu de motivasspeede caracter
‘biolégico’ ou ‘antropolégico’, mas de um julgamentglobal de

‘capacidades’ ou ‘incapacidades’, de ‘costumes’‘atitudes sociais’ dos

indios, cujo exame foi julgado concludénte

Deste modo, o ensaista defende que a

opinido generalizada de que os Indios eram comost4ss, ou
‘homadnculos’ ou ‘médios monos’, traduz menos umapleeidade
antropolégica que uma ‘complexa perplexidade calfuicujos elementos
sdo funcdo, sem contar o elemento subjectivo dtfigagdo de um
dominio de facto, das ideias e das praticas espashem matéria
religiosa, social, politica e econémica

Segundo Eduardo Lourenco, o exemplo de Las Cabkasnem que «desde a sua
‘conversao’, de 1514 até 1550, a sua vida € umesséo de combates tedricos contra toda
a expressdo escrita ou oral desfavoravel ao hommeti@ano como homem (...)»—

154 Idem Ibidem p. 103.

155 Ensaio publicado originalmente Ravista de Letras da Faculdade de Filosofia, Cién@ Letras
de AssisBrasil, n.Clll, 1962, pp.30-6(Eduardo LourencoA Morte de Colombo. Metamorfose e Fim do
Ocidente como Mitd,isboa,Gradiva, 2005, pp. 83-100.

156 Idem op. cit., p. 83.

157 Idem p. 99.
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demonstra em si que «’a questdo antropoldgica’né deresultado’, a soma de todas as

dificuldades e ndo comeco del&$»Adianta ainda o autor que

para as resolver, Las Casas, terd de ‘construiggpa peca uma imagem
positiva do indio’, na qual a apologia antropologicem si mesmo falha de
sentido — pois como provar que um homem é um homen8ubstituida
com vantagem pela exposicdo das capacidades ‘oshgi, ‘sociais’,
‘éticas’, ‘artisticas’ daqueles que genericament@ne julgados como
alheios ao cédigo ‘europeu’ e por causa disso tidoso ‘bestiais®.

Acerca da controversa imagem do Indio, o ensaistdinha que de resto, «do

contacto inicial dos Espanhéis e indios ndo reautienhuma perplexidade antropologica

de caracter negativo, mas unicamente um espanigeqalexidade genérica, de ordem

cultural. E a acgdo espanhola que, pouco a pougmranuma leitura desfavoravel

(.. )»*°

No capitulo “ Aristoteles e a serviddo natural”’, ugdlo Lourenco enaltece a

“humanidade” e “inteligéncia” de Las Casas, 0 «gctor dos indios’», nomeadamente

na questdo da «'liberdade dos indid&

A visdo da ‘injustica’ feita ao indio, mesmo quano@o revestida do

caracter profético e ardente que tornam a de LasaSanesquecivel, era
comum a muitos outros e tem a sua fonte, como lessCo repetird

sempre, na reac¢do aos dominicanos em 1511. Ene lesse sentimento
de ‘injustica’ passa do campo ético ao politico {°%)

Sobre o0 caminho encetado por Las Casas — nomeatameambate as injusticas

insurgidas contra o indio e a consequente apoldgidHomem Indiano —, o ensaista

assegura que

158
159
160
161
162

Idem p. 111.
Idem p. 100.
Op.cit., p. 100.
Idem p. 111.
Idem p. 112.
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Uma coisa porém distingue a acc¢ao historica, naitee na pratica, de
Bartolomeu de Las Casas: € ele 0 ‘Unico’ que tragaa ardente batalha
uma vida inteira, ndo apenas ‘contra a injusticdifica’ e ‘privada’ da
dominacdo espanhola, mas a ‘favor de uma visdotipasihumana e
antropologicamente fundamentada do Homem Indigho’

Retomando a questdo — do equivoco, ou ndo, queeeste origem do termo

“Indios” —, importa referir que quando Colombo se@ntrou com os primeiros indigenas

das terras que acabara de descobrir, descrevesHo®db muito semelhante ao de Péro

Vaz de Caminha, sentindo que tinha encontrado mfg@aTerrestre”:

andan todos desnudos como su madre los pario, piéarlas mugeres,

aunque no vide mas de una afrto moga, y todos lesygp vi eran todos

mancebos, que ninguno vide de edad de mas de Xo€< &y bien hechos,
de muy fermosos cuerpos e muy buenas caras, laslaslygruessos cuasi

como sedas de cola de cavallos e cortos. (...sEfbdos a una mano son de
buena estatura de grandeza y buenos gestos, bit$i¥.

S&o varios os discursos sobre os indios no séMlp nos quais se procuram

estabelecer diferencas e semelhancas. Perante @ Miovdo, descobre-se também uma

“Nova Humanidade”. Acerca desta realidade, Man@ameiro da Cunha afirma que ha,

de facto, «toda uma literatura e uma iconografigidgens, com desdobramentos morais e

filos6ficos»®. As cartas,género largamentesado pelos jesuitas, sdo disso exemplo.

Muito pontualmente, podemos ter «o relato de uraremle mais para o findb século, o

olhar curioso da Inquisicdo na Bahia e em Pernambffc afirma Cunha. Também néo

nos podemos esquecer que

Os indios do Brasil sdo, no século XVI, os do esmagbuido a Portugal

pelo Papa no Tratado de Tordesilhas, ele propricemo em seus limites,
algo entre a boca do Tocantins a boca do Parnaibaarte até S&o Vicente
ao sul, talvez um pouco além se incluirmos a zoméestada dos Carijés. Os

163
164

Idem p. 112.
Cf. Cristobal ColénTextos y Documentos Completos. Relacion de Vigjedas y Memoriales

Madrid, ed., prologo y notas de Consuelo Varel821¢p. 30-31.
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Op.cit., p. 91.
Idem, Ibidemp. 91.
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indios do rio Amazonas, na época sobretudo um espanhol’, néo
contribuem propriamente para a formacdo da imageos dndios do
Brasil*®”.

a8 de Pero Vaz de Caminha a EI-Rei D. Manuel sobre o

Para Cunha, &art
achamento do Brasil é, na realidade, «um diarie,rqgistra de 22 de Abril a 10 de Maio
de 1500, uma progressiva descoberta dos homende(deprimeiro instante, ndo ha
davida de que s&o homens) e das mulheres de Regtos®®.

Caminhd’® que relata o inicio da viagem e fornece a prianalescricdo
pormenorizada das gentes desta terra que comegaeqgeirer o nome de ilha de Vera
Cruz, deixa-nos uma heranca que nos permite falatethanda de “novos mundos”, do
Velho e Novo, da demanda plural do “Outro”, dog@asitem que a descoberta foi sempre
reciproca, num jogo cara a cara multiplicado, deheoimento em reconhecimento, num
percurso que foi sendo feito e continuado, de vimgen viagem, a procura de respostas

para uma “invencéo” — a do indid— que nasce com o encontro destes dois mundos:

167
168

Idem,Ibidem p. 91.

A primeira carta sobre o Brasil fica inédita ¢es@mda até 1773 nos arquivos portugueses. Sao as
cartas de Américo Vespucci — as auténticas e agifgmd— talvez por serem dirigidas a Lourenco dalidi

e, através dele, ao publico letrado da Europa, repiabilizaram a entdo Terra de Vera Cruz e 0s seus
habitantes.

Idem,p. 93.
ok “Habitante oriundo da terra, apaixonado pelartiade e rebelde sob o jugo lusitano, tornou-se o
emblema da libertacdo e do nacionalismo autoctorieslesta forma que o ‘indio’ aparece retratado no
Capitulo VI “Mitos e Realidades de uma Nacao Mastip: Historia do Brasil (1500 — 2000Bartolomé
Bennassar et Richard Marin, Traducdo de Serafimelar Editorial Teorema: 2000. Importa referir que
logo apds a independéncia, os caminhos da afirmaa@mnal e a construcdo da identidade brasileira
passavam por glorificar um passado que nada deggartugueses, dai a exaltagdo da figura mitica do
‘Indio’. No século XIX, a literatura romantica, paocura de uma “originalidade étnica e cultura&ua seu
contributo para a construcéo da “identidade natio@@nc¢alves Dias publicou um dicionério tupi exde
aos leitores uma “rica poesia india”, com algundot liricos como, por exempl® Canto do indio
(Primeiros Cantos, 1846). EAConferéncia dos Tamoig¢$856), poema épico, Gongalves Dias faz reviver
a revolta india de 1506. Mas foi José Alencar, ¢@oema(1857)e oGuarani(1865), que fez do “indio
idealizado o icone da nacionalidade”. Contudo,rsa parte do “discurso oficial e evolucionista’ ssdava
na perfectibilidade do indio, ndo eram raras aeyezm que também denunciasse a “ferocidade e a
selvajaria” das tribos insubmissas. Em 1827, aerfaeferéncia aos indios aimorés e botocudos, o
governador da provincia de Minas Gerais utilizaeguintes palavras: “Como os tigres d&o origemt@su
tigres e os ledes a outros ledes, os cruéis bobsc(aglie devoram e bebem sangue humano) ndo podem
deixar de se reproduzir de igual forma”. Cf. Maau€arneiro da Cunha (Dir.Histéria dos indios no
Brasil, Companhia das Letras, S&o Paulo: 1992. ActualmentBrasil apresenta-se como uma nacao
mestica, criada a partir do cruzamento de trésa¥ag a india, a branca e a negra, respectivarrerda
seja, de acordo com um modelo harmonioso (hoj@dolltada vez mais com desconfianca e cepticismo),
idealizado e idealista, onde a tolerancia racafigura de destaque, caracterizadora da nagéo.
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Andavam ali muitos deles ou quase a maior parte ma®s traziam
aqueles bicos d’ 0sso nos beicos. E alguns, quavamd sem eles, traziam
0s beicos furados e nos buracos traziam uns espéei@au que pareciam
espelhos de borracha (...) Ali andavam entre eles @ quatro mogas,
bem mocas e bem gentis, com cabelos muito pretospridos, pelas
espaduas; e suas vergonhas tdo altas e tdo carnadire tdo limpas das
cabeleiras que de as nés muito bem olharmos n&warins nenhuma
vergonha'.

Caminha observa e narra que uns e outros procuraneniendimento mutuo,
através de gestos que tentam compemsaltrapassar as barreiras que se colocam e
impossibilitam a comunicacdo verpbabrém Ali, por entdo, ndo houve mais fala nem
entendimento com eles por a Berbéria deles semtaanque se ndo entendia nem ouvia
ninguéms’>. Com o intuito de tentar perceber a verdadeirareaa dos sentimentos do

“Outro” para com os recém-chegados, Caminha conta

E sendo Afonso Lopes, nosso piloto, em um daqoaiess pequenos por
mandado do capitdo, por ser homem vivo e destra {0, meteu-se logo
no esquife a sondar o porto dentro. E tomou em @inaadia dous

daqueles homens da terra, mancebos e de bons cdrppsTrouxe-os

Iogoé#;lé de noite, ao capitdo, onde foram recebidom muito prazer e
festa™.

Para impressiona-los, Caminha lembra que o camjtéamdo os indigenas vieram,
«estava assentado em uma cadeira e uma alcatifgéagmor estrado, e bem vestido, com
um colar de ouro mui grande ao pescd€bskntraram na nau e «ndo fizeram nenhuma
mencéo de cortesia nem falar ao capitdo nem ningi&niPorém, as reaccdes ndo se

fizeram esperar e

um deles, pds olho no colar do capitdo e comecoacéd@ar com a mao
para a terra e depois para o colar, como que na@gadjue havia em terra
ouro. E também viu um castical de prata e assinnmoegcenava para a
terra e entdo para o castical, como que havia tamipéata. Mostraram-

172 Op.cit., Folio 4 r.
173 Op.cit., Folio 4 r.
174 Idem Folios 2 r-2v.
175 Idem Folio 2 v.

176 Idem p. 3.
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Ihes um papagaio pardo, que aqui o capitdo trataaram-no logo na
mMAao e acenaram para a terra, como que os havidMabtraram-lhes um
carneiro, ndo fizeram mencdo. Mostraram-lhes umdinba, quase
haviam medo dela e ndo queriam por a méo e depd@r@ram como
espantados’.

Tudo apontava para as misteriosas riquezas dadaesla Porém, Caminha

sublinha:

Esta terra, Senhor, me parece que da ponta que caa@iga 0 sul vimos

até outra ponta que contra o norte vem, de quedadse porto houvemos
vista, serd tamanha, que havera nela bem vinteirtte ¢inco léguas por
costa (...) Nela até agora ndo pudemos saber que dwaja, nem prata,

nem nenhuma coisa de metal, nem de ferro; nemirinasy Porém, a terra,

em si, é de muitos bons ares, assim frios e terdpsraom os d'Antre
Doiré)me Minho, porque neste tempo de agora assiacbavamos como 0s
de l&a"™.

E sob o signo da troca que as relacdes recipsmasgio desenvolver pouco a
pouco e vai sendo construida a imagem do “Outmaérgindo a visdo de sociedades que
viveram no e pelo imaginério proprio, muitas veeesendendo o “Outro”, diverso e
diferente, a partir de si mesmo, nas quais os sonlsio “representacdes colectivas”,

onde

(...) a ideia da incorporacdo ndo € alheia a realil® etnolégica tal como
ela se apresenta ao observador: incorporar as des do inimigo ou, de
modo mais sofisticado, as do antepassado, e, esayafastar as forcas
malignas que de todas as partes assaltam a idai#idais justamente o
duplo objecto das praticas rituais de que o carigmab constitui, talvez,
apenas um dos aspectOs

177
178

Idem p. 3.

Idem Folio 13 v.

179 Marc Augé, “Religido — Ritoln Enciclopédia EinaudiVol. 30, Lisboa, Imprensa Nacional — Casa
da Moeda, 1993, p. 96.
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Esta afirmacéo é do etndlogo francés Marc Aug&a& t®s, de certa forma, para a esfera
de Caminha. Talvez o escrivdo, por meio da ilusadaedificil vida a bord5° — e
sacrificando o mito do “Bom Selvagel® que atravessa todaGarta —, estivesse a

inquirir e a vislumbrar a disponibilidade dos amdrds para uma evangelizacao futura:

Parece-me gente de tal inocéncia que, se os hoemarsdessem, e eles a
nés, que seriam logo cristdos, porque eles ndo ném entendem em
nenhuma crenca, segundo parece. E, portanto, sleegedados que aqui
hdo-de ficar aprenderem bem a sua fala e os entengendo duvido,
segundo a santa tencdo de Vossa Alteza, fazeremsg&os e crerem na
nossa fé, a qual preza a Nosso Senhor que os t@wgue, certo, esta
gente € boa e de boa simplicidade e imprimir-ségéiramente neles
qualquer cunho que lhes quiserem dar. E logo Ihesshl Senhor deu bons
corpos e bons rostos, como a bons homens e eleyagueor aqui trouxe,
creio que néo foi sem cauéa

Em tese apresentada a Faculdade de Letras dartidade de Coimbra, em 1961,
Maria da Conceicdo Osoério Dias Goncgalves sublinia @ comunicacédo de tudo o que
impressionava cada individuo, cada explorador, &mbw 0 que de novo ou de diferente
tinham conhecimento» — quer por cartas, quer enathas de viagens —, «impressiona ou
deslumbra aqueles que, igualmente sedentos deauayidhas impossibilitados de partir,

ficaram na Europd$®

180 , . o . . .
«Os relatos de viagens escritos pelos padreiégessfio muito variados na forma e no conteddo, o

que se deve a trés motivos principais: a falta oacarréncia de acontecimentos excepcionais que
merecessem atenc¢ao particular, as normais difeselecaspirito de observacao e interesse partidalaada
um nos eventos, enfim, o préprio dominio ou premigfo para a escrita asseguravam as diferencas.
Algumas cartas s@o de grande secura, e praticammitien-se a dizer que da viagem pouco ou nad&ahav
a registar, outras sdo documentos notaveis pelsmeadescritivo, a riqueza de detalhes ou 0s sesur
estilisticos de quem escreve, e permitem ao léitar com uma forte impressdo do que foi fazer uma
determinada viagem — saber das peripécias, dosmtemipos da navegacéo ou das condi¢Bes de sallbrida
a bordo, por exemplo». Francisco Contente Domingu&arreira da indiaLisboa,s. e.,1998, p. 30.

181 Muito embora a literatura portuguesa tivesse rnizagificiente para poder desenvolver o conceito
do “bom selvagem”, podera ndo o ter feito, comaeas Luisa Marinho Antunes, «por dois factores que
funcionam como constantes na cultura portuguesaémgos XVI ao XVIII — o cristianismo e a civiligéo.
Poder-se-a dizer, com mais propriedade, o esgivilagelizador e a ideia de civilizacao, interdgate uma
visdo mais idilica e iluséria do indio. O contadirecto, além disso, impedia a construcdo de unaayém

de indio inexistente na realidade, de um selvagenmopde bondade natural, como o de Rousseau, tdistan
da realidade observada e experimentada pelos deso®s». Op.cit., p. 259. V. Sobre a imagem dadoind
brasileiro na literatura de viagens quinhentisteiscentista: Ana Maria Azevedo, «O indio brasildp
«olhar» quinhentista e seiscentista)»,Fernando CristévadCondicionantes Culturais da Literatura de
Viagens —Estudos e Bibliografiddsboa, 1999, pp. 303-335.

182 Op.cit., Folio 11 r-11 v.

183 O indio do Brasil na Literatura Portuguesa dos S6suXVI, XVII e XVIl] Separata de Brasilia,
Vol. XI, Coimbra, 1961, p. 9.
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Tal como ja referimos anteriormente, a abertura ‘@utro” surgiu,
antropologicamente falando, sobretudo do lado dueriadios, na medida em que pelo o
que nos é dado a observar, os brancos estarianmadws de disposicbes muito
contrarias¥®* como escreve Lévi-Strauss, acentuando-se, a pamurd olhar de
deslumbramento, um olhar de posse: material, solbeera e sobre os homens, espiritual,
e, em Ultima instancia, civilizacionaAntes de entrarmos no capitulo desagens
literarias: a antropofagia e a construcdo estética mitica do indio,ndo sera de mais
salientar que a descoberta do “Outro” pressupdedeseoberta de “si mesmao”, ou seja, 0
encontro de uma identidade a partir da alteridddeque seja importante reforcar o peso
da questdo em torno de quem é que descobre qugug é que nos transmitem, acerca
destes encontros, os textos produzidos.

De acordo com Jodo da Rocha Pinto, a literaturaalgens, embora com alguns
antecedentes medievais, surge na Europa nos flonaéc. XV e desenvolve-se no século
XVI com o aparecimento de novas realidades, taotgue se refere a descoberta de novos
territdrios, como ao encontro com novas gentessraclinguas até entdo desconhecidas.
Como podemos observarCartade Caminha € um bom exemplo deste tipo de litexagu
ndo é um caso Unico, pois «pertence a um génenaai® vivo, proprio e original da
literatura portuguesa: as narrativas de viagém»

A literatura de viagens — de teor quer informatigcomo a de Caminha, quer
propagandistico, da qual Ambrésio Fernandes Braadd&@mplo, ou catequética (Manuel
da Nébrega, Anchieta e Ferndo Cardim), quer dganties estrangeiros, como de André
Thevet, Jean de Lery, Hans Staden — ajudam a eriaimpatia pela terra e o
deslumbramento europeu por uma terra rica em tesaaturais que pode ser facilmente
explorada. J4 em relagdo ao indio, se a primei@gém o tinha integrado na visdo

edénica da terra,

Se agora quiserdes imaginar pela primeira vez uragem conforme esta
descricdo, pensai num homem nu, bem formado e dmbrog

proporcionados, depois de arrancado todo o pélolgeecrescia no corpo
e de tonsurado o cabelo do modo que expus, cons gestiagudos ou
pedras verdes engastadas nos beicos e nas bochdxhes pendentes
dos orificios das orelhas, o corpo pintalgado, axas e as pernas
enegrecidas com aquela tintura que eles fazem pi@dito fruto chamado

184 Claude Lévi-Straussiistoire de LynxParis, Plon1991, p. 16.
185 “O Olhar Europeu: a Invencdo do Indio Brasileifexcerto), in Histéria da Antologia da
Literatura Portuguesa — Século XVisboa, Fundacéo Calouste Gulbenkian, Dezembrd62,2p. 13-17.
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jenipapo, e com colares compostos de uma infiniddelepedacinhos
daquela grande concha marinha a quer chamam ‘vignmdmo vos
expliquei, pendurados do pescoc¢o: vé-lo-eis comordmarios ele é na
sua terra, e tal, quanto ao natural, como aqui des retratado (...) e,
pargsgqais garboso se mostrar, com o arco afrouxadas frechas na
mao.

As dificuldades da sua evangelizacdo, acrescidaspdublemas da colonizagéo,
irdo criar a imagem oposta, marcada pelo realismpel@ olhar realista de quem tem de

conviver directamente com o indio, como aponta IS$atato.

Foi um duro golpe para os jesuitas, que consideraesse projeto uma
saida para o impasse em que se encontrava o trabd¢hcatequese. O
entusiasmo inicial dos religiosos logo dera luganma grande decepcéo,
diante das enormes dificuldades encontradas. Nocfpio a conversao
dos indios parecia avangar; eles aceitavam a prégagemonstravam
acreditar no que lhes era ensinado a respeito desDéemiam o Juizo
Final e o inferno, e muitos pediam o batismo, ntasno dizia NObrega,
‘créem em nds como créemem seus feiticeiros’ rédito ‘ndo é tanto que
baste para afastéd-los de seus velhos costumes’ Qs) grandes
aldeamentos, distantes da interferéncia nociva doonos, sob a
autoridade dos jesuitas, apareciam como solucadooFmue fizeram mais
tarde, com grande sucesso, 0s jesuitas das coléesgmnholas nas
Missdes do Paragut.

Esse convivio conduz os autores a um conhecimemornda sua cultura e
habitos, levando-os a afastar-se da imagem entatis de uma espécie de “Bom

Selvagem” para a substituir por uma imagem muiaey negativa:

Com o passar dos dias, sem que voltassem os qisrhpartido para as

negociacdes em S&o Vicente, foi-se propagando eodisnca entre 0s
indios, alimentada por boatos trazidos por tamalosRio sobre complés
que os cristdos estariam tramando. Com isso, o emtbifoi-se tornando
ameacador, embora os chefes das aldeias locaisaséivessem confiantes
e dispostos a defender Anchieta contra os d&®Rio

186 Jean de Léryop.cit.,pp. 22-23.

187 Donatarios, Colonos, indios e Jesuitas: O Inid@ Colonizagdo do Espirito SantGolecgdo
Canad, Vol. 4, Arquivo Publico Estadual, SecretdaaEstado da Cultura e Esportes, Vitéria, Govelmo
Estado do Espirito Santo, 1998, p. 39.

188 Idem p. 49.
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Os indigenas do litoral eram guerreiros e canibdastis aos colonos e entre si,
com quem ndo mantinham aliancas faceis, e, por @amecessario submeter-se a forca
colonizadora. De habitante inocente do paraisaafivd e doécil, de aspecto exdtico, o
indio passava a ser encarado como um selvagem,estadio inferior da civilizacao,
caracterizado por primitivos rituais antropofagidasil violéncia e promiscuidade.

No século XIX, o panorama muda. Da literatura dey@ns, onde o real é filtrado
pela carga sentimental do sujeito, o Indio — atficeminda ndo entendido como parte
essencial da histéria das origens, o “Outro” dardilura de viagens e das cronicas
europeias —, «comeca a fazer a sua estreia no Remanbrasileiro como parte da
propria historia, simbolo da brasilidade, em cotguoom a natureza deslumbrante
especifica dos trépicos, aparecendo a india, emhdgen, significativamente comparada
a Eva, como a fundadora de um novo mundo que ontnacdos dois apaixonados pré-
anuncia*®®, como explica Luisa Marinho Antunes.

Fernando Cristovao lembra que com a evolucadelatiira de viagens, se assiste
a substituicdo do ‘relato de ‘singularidades’ patosos relatos-relatérios cientificos dos
naturalistas, e com a nova metodologia cientifieabiservacdo e pesquisa do mundo, o
espaco «as formas poéticas e simbdlicas de deseréaena e a flords".

Porém, o Romantismo vai, como se afirmou anteriateje «recuperar a
poeticidade da natureza, levando os escritoresraxiamar o seu discurso poético do
elogio, implicito ou ndo, da diferenca tropical,sua fértil abundancia, na sua qualidade
superior e, acima de tudo, na sua orgulhosa difeseHt, sublinha Marinho Antunes.

As tentativas anteriores em tratar o indio artstiente no interior da matéria
literaria foram marcadas, no entanto, por uma catiéicialidade, como em Basilio da
Gama e Santa Rita Durdo, em cujos textos o indiout@ discurso e possui sentimentos e
tomadas de posicdo europeias. O mesmo se passouactamtativa de introducéo
programatica do indianismo como tema privilegiad® uima literatura nacional, por

Goncalves de Magalhdes e Gongalves Dias, saliemtaletcar que

189 Op.cit., p. 259.

190 O Romance Politico Brasileifo.], Coimbra, Almedina2003, p. 251. Escreve Fernando Cristovao
que, com Lineu, Darwin, Humboldt e Buffon, «[...] #eres j& ndo escondiam ou insinuavam coisa
nenhuma, porque passaram a designar-se algumes florErytrorium deus canie Scilla Ligolia, e alguns
frutos porCocus mucifer@au Musa acuminata colla.» (p. 252).

1ol Idem p. 328.
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a literatura para ser nacional deve pertencer adgio ambiente e tirar
dele a matéria, por isso, quando Joaquim Nabuca@wsa de importar a
matéria indianista da Europa, mais propriamente @eateaubriand, o
romancista defende a originalidade da matéria Hedsd, a sua
adequacdo ao povo e a sua historia, salientandxisténcia no Brasil
colonial de percursores como Santa Rita Durdo, c@anamuru, e José
Basilio da Gama, com Uruguai, todos do século X

No entanto, Marinho Antunes adverte que apesar rdgilBja ter

visto os poemas épicos de Basilio da Gama e Saat®Rao,

nunca entendera a matéria tratada como parte de comteddo
programatico a trabalhar e desenvolver e é, naidzale, Chateaubriand
o criador de uma moda literaria que no Velho Coatite inspira autores
como Garrett, com Helena, Pinheiro Chagas, com Agem de
Guaraciaba e A Conspiracdo de Pernambuco, ou Gategsmorim, autor
de Os Selvagens, que ambientam os seus romanc&rasd, numa
natureza desconhecida a quase todos, mas que bidomdeslumbrante
pelas visdes herdadas das crénicas e dos livros vidgantes e
missionario$™.

Sobre Goncalves Di&%, autor deO Canto do Guerreirq1843), poema lirico,
José Verissimo destaca «a mesma inspiracdo simp@idndio e a mesma idealizacao

afetuosa dos seus feitos e gestos», 0 que ird pana distinguir «o segundo indianismo,

192 «Quando Chateaubriand publicétala em principio deste século, a poesia americanat§vas

criada, até no Brasil; ele ndo fez mais do qudidap realce do seu talento.» (José de AlerkaiQuintas

lll, in A Polémica Alencar — Nabucfranio Coutinho, Rio de Janeiro, Tempo BrasilgiEd. Da
Universidade de Brasilia.Brasilia, 1978, p. 94.) daéientar que Camilo Castelo Branco inclui Basilao
Gama noCurso de Literatura Portuguesao capitulo «Poetas da coldnia do Brasil», com@rmeiro
poema épico em que florejam as gracas originaismesss brasileiras» pela fidelidade a «grandezac
pelo papel atribuido ao indio, verdadeiro her6pdema. Para além disso, o poeta simbolizava «perde s
gue inconscientemente [...] a luta desesperada @strduas ragas.»C(rso de Literatura Portuguesa
Camilo Castelo Branco, Lisboa, Editorial Labiriit®86, p. 225) Nelson Werneck Sodré escreve a pitopos
do indianismo precisamente que a «valorizacao elmehto indigena, entre nds, era muito antiga, @ftom
mais antiga do que o romantismo. E, a bem dizan aem nossa, também, porque se levantara como
movimento generalizado da cultura ocidental. [...Jifiaremos as suas origens na idealizacdo do indio
estabelecida pela literatura jesuitica, e, maisqde na sua literatura, na sua politica [...]» e nos
enciclopedistas que traduziram, ainda que de fdafsa no confronto com a realidade, «o encantanm@mto
europeu pelo indio»A(ldeologia do Colonialismo — Seus Reflexos no &#eesto BrasileirpNelson Sodré,
Rio de Janeiro, Editora Civilizacdo Brasileira, 398p. 55-56). Cf. Luisa Marinho Antunes, op.cit.2f3.

193 Idem p. 258.

194 «Gongalves Dias é nas nossas letras um dosereosplos comprobatorios da falaz teoria da raca.
Parece que nele se reuniram as trés de que seuf@mosso povo. Seu pai era portugués de nascineento
mée aquilo que chamamos no norte, donde era, ¢cafiaaé o resultado do cruzamento do indio com o
negro. »Histéria da Literatura Brasileira José Verissimo, Erechim, Edeltsal, p. 247.

56



cujo iniciador foi exatamente Goncalves Dias, démpiro criado por Basilio da
Gama#®. Ainda sobre o mesmo autor, onde o indio aparen®@ersonagem principal,

o herdi, Verissimo escreve:

Nenhum poeta moderno teve como Camdes o0 sentich@ngaganismo e

do seu maravilhoso. Assim também nenhum poetadirasiem prosa ou

verso, teve em grau igual ao de Gongalves Diasnbireento do nosso
indio e do que Ihe constituia a feicdo propria. ®8®s nossos indianistas,
maiores e menores, sem excetuar o proprio Alergpae, € quem em tal
sentimento mais se aproxima de Gongalves Diagamfantes de estudo e
propdsito que de vocacéo. (...) E o conceito podeysreralizado a toda
a obra lirica de Goncalves Di5.

O indio de Gongalves Diasi¢le Quadro ) “transpira” sentimentos, para la de ser
indigena e de ser nativista, € sobretudo um s&lsbumano, que chora, de tristeza e de

alegria, que ama e € amado, que sofre e que perdoa:

O guerreiro parou, caiu nos bracos

Do velho pai, que o cinge contra o peito,

Com lagrimas de jubilo brandando:

“Este, sim, que € meu filho muito amado!”

“E pois que o acho em fim, qual sempre o tive”,
“Corram lagrimas, sim, que ndo desonrara.”

[..]

“Eu vi 0 brioso no largo terreiro

Cantar prisioneiro

Seu canto de morte, que nunca esqueci:
Valente, como era, chorou sem ter pejo;
Parece que o vejo,

Que o tenho nest’hora diante de mi.

Eu disse comigo: Que infamia d’escravo!
Pois néo, era um bravo;

Valente e brioso, como ele, n&o vi!

E a fé que vos digo: parece-me encanto
Que quem chorou tanto,

Tivesse a coragem que tinha o Tupi!”
Assim o Timbira, coberto de gléria,
Guardava a memoria

Do moco guerreiro, do velho tupi.

195 Idem p. 252.
196 Op.cit.,p. 253.
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E a noite nas tabas, se alguém duvidava
Do que ele contava,
Tornava prudente: “Meninos, eu vit"’

Na segunda metade do século XIX, o retrato dairdPeri de€D Guarani(1857),

de José de Alencar, e de Caitéguara, o chefe tapéaleA Virgem de Guaraciaba
(1866), de Pinheiro Chagas — é bem elucidativo itretite visdo dos indigenas no
romance indianista de Alencar e no de teméticadabportuguesa. Acerca da posi¢cao
distinta que ambas as personagens ocupam na vearratima, Peri, protagonista, e, a
outra, Caitéguara, personagem secundaria —, Markiitanes defende que a mesma
«define & partida a importancia da figura do indégaos dois textos¥, pois enquanto
Peri serd& o her6i da historia, protagonista de excdecisivas econsideradas
extraordinarias, com a mais-valia de ser o par miicid da donzela portuguesa Cecilia, a
Caitéguara é reservado um papel secundario, enfange de ser sujeito da accao, €, pelo
contrério, o motor da accdo evangelizadora dostsll, «espécie de pedo de um jogo

do qual desconhece as regras e 0s objectivelosca a autora:

Como um verdadeiro heroi, Peri € descrito de cargeiro, realcando-se
a sua jovem idade, a beleza, forca, inteligéndialeilidade. Se o narrador
da atencdo privilegiada a parte superior do corpdncipalmente ao rosto
(cabelos, tez, olhos, pupila, boca, dentes, rostdyeca, pescoco), nao
esquece o talhe, a referéncia a estatura, a dedoriias maos, perna, pé,
andar e roupa. O resultado € harmonioso, com anjjestque sublinham a
excepcionalidade da personagem: delgado e esh@mloija negra, mobil,
cintilante; boca forte e bem modelada; dentes alvosto belo; de alta
estatura; pescoco flexivel;, méos delicadas; permgl & nervosa; pé
pequeno e andar firme e veltz

1o7 Os Melhores Poemas de Gongalves Dias¢é Carlos Garbuglio, ed., Global, Rio de Jan&i®e1,

pp. 29-30 (113-114).

198 Op.cit., p.357.

199 O Sul foi a primeira zona em que a accdo dositsise desenvolveu com uma verdadeira
amplitude. O padre Manuel da Nébrega, como prim@iowincial da Ordem, considerava desde 1553 a terr
de S&o Vicente como “a terra melhor preparada pasanversdo dos pagaos (...) porque nunca fizeram
guerra aos cristdos e é aqui que se encontrantagorcaminho mais seguros para alcancar as pdesla
do sertdo sobre as quais temos boas informacdesiudl da Nobreg& artas do Brasil e Mais Escritps.©

98, Coimbra, Ed. Serafim Leite, 1975.

200 Lufsa Marinho Antunes, idem, quando remete paé® Ha Rocha Pinto, “O Olhar Europeu: a
Invencdo do indio Brasileiro (Excertdly Historia da Antologia da Literatura Portuguesa Século XVI,
Fundacdo Calouste Gulbenkian, Lisboa: Dezembro Gf2.20 autor revela que a preocupacdo com as
formas correctas dos corpos e das feigcbes remoataraa antiga tradicdo que provinha ja do tempo de
Aristoteles e que iria ganhar novo alento no Odelgla Baixa Idade Média. A concepgéo do corpo como
espelho da alma deu uma importancia relevantegiefee o corpo foi hierarquizado de cima paradydix
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Apesar de nao ser inteiramente fiel ao cronistandoi@escreve a estatura de Peri
como alta — enquanto Gabriel Soares de Sousa tegt@munhado que os indios «sao
homens de mea estatura» —, Marinho Antunes reteseia obra a preferéncia de Alencar
por seguir os relatos escritos por este, ha megiid@ue o mesmo «escreveu em 1580 e
que nesse tempo devia conhecer a raca indigenadenotseu vigor e ndo degenerada
como se tornou depois®. A autora recorda ainda que Alencar «ndo seguangnte 0
cronista quando se refere a cor da pele», na medidque «enquanto Gabriel Soares de
Sousa escreve que 0s tupinambas eram de “cor magey, o narrador prefere a “cor do
cobre” com reflexos dourados, numa clara valorigaigifigura indigen&*

De acordo com os atributos projectados no indio peelemos afirmar que houve
uma clara preocupagdo em fazer deste modelo otipwtda figura de um herdi,
«correspondente masculino da beleza sugestivaadentia, detentor da dignidade e forca
dos guerreiros indios e da sua inteligéncia, heydk valorizacdo do nativo realizada por

Basilio da Gama e Santa Rita Durd3»sublinha Marinho Antunes.

Para além destas diferencas constatadas entre to @ referéncia e o
romance de Alencar, o narrador parece seguir cordamnp a descricdo de
Gabriel Soares, no que toca ao talhe do corpo, eenpernas, cabelo e
forca: ‘ [...] bem feitos e bem dispostos, mui alegoe rosto e bem
assombrados; todos tém bons dentes alvos, mildon, lke nunca
apodrecerem, tém as pernas bem feitas, os pés megjueazem o cabelo
da cabeca sempre aparado e em todas as partes gw aqus nao

consentem e os arrancam [...]; sdo homens de grafmieas e de muito
trabalho; s&o muito belicosos e em sua maneiragrestorcados [..7*.

Em A Virgem GuaraciabaPinheiro Chagas oferece aos leitores um duplarolh
sobre a mesma personagem, Caitéguara, ou sejgalics de vista distintos, o do padre
jesuita Navarro e o de Beatriz. Enquanto o primeibacentra a sua descricdo, «a

fisionomia e semblante do indio e a melancolialigéncia e vigor de raciocinio (raros,

se fosse escorreito a alma também era [...].” Daigoitancia dada a correcta propor¢céo do corpo de Pe
demonstrando a partir da descricdo fisica a almeadh do indio, a sua superioridade e o seu caracte
civilizado.

201 Op.cit., p. 358.
202 Idem p. 358.
203 Idem p. 359.
204 Idem p. 358.
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salienta-se, na raca dos indigenas) que expressalidagles que poderiam vir a ser
exploradas e postas as servico da Companhia»,iBeatgemelhanca de Caminha e dos
marinheiros que seguiam na esquadra que chegouwaadieeVera Cruz, «olha para o indio

com o espanto e o temor do primeiro contacto conselragems”.

Neste olhar encontram-se a imagem do indio que tlhba sido
transmitida e a realidade com a qual é confrontadadescricdo € uma
mistura de admiracdo pelo aspecto fisico de Cadéguconsiderado na
sua excepcionalidade (‘'um dos mais belos especioesses selvagens’),
e de incompreensdo relacionada com os habitos $reliseus ornamentos.
Subordinada a ideia do ‘selvagem’, a caracterizacdo chefe dos
tupinambas é marcada pelo caracter do ‘pouco vulgg@aracentuado na
descricdo subordinada ao ponto de vista de Navargservando a
generalidade dos indios a ideia de pouca inteliggfit

Seguindo esta linha de pensamento, Pinheiro Ghegzela-se um verdadeiro
herdeiro do que se pode designar de europocentrissmmedida em que fundamenta a
imagem do indio que havia sido transmitida, do Nea@ o Velho Mundo, por Caminha.

A este proposito, Salvato Trigo considera que

Caminha né&o discerniu, [...], nas cores e formas a@agem nem no
plumado, como, alids, o néo fez, ao considerarastes labiais de alguns
indios e os objectos de adorno que neles usavafp,d.informacéo por
eles transmitida e que, seguramente, tinham a wen @ organizacao
cultural e social desse povo. [...] adoptando uméudg europocéntrica
dominada pelo absolutismo cultural [.Z.QT.

O autor chama a atencéo ainda para o facto dosiggGmmpanheiros de viagem
de Caminha serem «desconhecedores do relativisluwaty, na medida em que seguem
a linha «um cdodigo de valores ético-estéticqae condiciona, a partida, a sua visdo do
mundo e do “Outrg”contribuindo deste modo, paraestranhamentoe diferenca que

pautara este encontfd De facto,

205 Lufsa Marinho Antunes, op.cit., p. 358.

206 Idem p. 359.

207 Salvato Trigo,Ensaios de Literatura Comparada Afro-Luso-Brasdeitisboa, Vega, 1986, pp.
117-118.

208 A este propdsito, convém relembrar que o conadgtaelativismo cultural apenas € cunhado no
Século XX.
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O autor [Pinheiro Chagas] recusa-se ver no brasdeium ‘outro’
completamente distinto e distante do portuguéspnieecendo nele a
mesma racga, a mesma gente. Ainda que use de foomiavieniente a ideia
de colonizagdo, o que Pinheiro Chagas afirma é quBrasil ndo foi

7

colonizado, mas povoado, isto é, que 0 sujeito @dohizacdo’ ndo
colonizou outra raga, ja que, como mais forte, regdiu a que existia. O
brasileiro ndo foi colonizado, assim, pelo portuguporque o brasileiro
era o portuguéd®,

O que assistimos, através das palavras de CamanBarta, € a existéncia de uma
certa incapacidade, como salienta Salvato Trig@tedemarinheiros portugueses em
considerarem «como semibticos, objectos e sinais, geduzidos a sua dimensédo
civilizacional, ndo lhe pareciam mais do que simplBizarrias e condenaveis

exotismos$'°.

No texto de Pinheiro Chagas, também n&o parecdiregisalquer esforco de
entendimento ou compreensdo semidtica, quer d@sstrguer ainda dos habitos dos
indios, limitando-se apenas o autgpara além da depreciacdo do uso das tintas, arrefer
de forma vaga o uso de ornamentos por parte dégDaita$*’. Mas, o contrario, ja

podemos observar nas obras em analise de Aleraam autor

procura entender o significado dos wusos e costumedios,

contextualizando-os (...) e descrevendo-os cuidades@n como
acontece, nomeadamente, com a roupa de Peri, fazead da carga
simbdlica das cores, como o escarlate das pendaiga e o0 amarelo dos
frutos que ornam a perfs.

A politica de evangelizacdo e actuacdo da Compadbialesus — que esta
intimamente relacionada com as “aventuras e desasitdo par amoroso, Beatriz e
Jaime, deA Virgem de Guaraciaba, merece especial atengcdo de Chagas, pelo que

escreve

Luisa Marinho Antunes, op.cit., p. 377.

210 Op.cit., p. 118.
211 Luisa Marinho Antunes, idem, p. 360.
212 Idem p. 360.
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- A nossa tarefa, irmaos, divide-se em duas padgsjmeira consiste na
conversdo dos indios que sdo mais numerosos dagf@has das suas
florestas, ou as areias das suas praias; a seguulesiste na direccdo
espiritual dos poucos portuguezes que vieram csdoresta nova regiao
(...) na conversdo dos indios pode-se ganhar o maystynas esses
soffrimentos, que a humanidade em geral encara ¢mmor, nés,
discipulos de Ignacio, nés soldados de Christosictardmol-os como a
nossa mais gloriosa e mais invejanda recomp@hsa

Segundo o autor, estes missionarios viam os incbmso seres forcosamente

destinados a serem convertidos a fé cristd, poo mheisacramento do baptismo, muito

embora se saliente o facto da existéncia de algesiaténcia, por parte dos indigenas,

pois «alguns deles sé aceitariam a conversdo masmoa da mortés’, como declaram

Bartolomé Bennassar e Richard Marin, pois

-Irm&os, dizia o padre Nébrega no momento em qtrdm@os, a gloriosa
tarefa que 0 nosso santo patriarcha Ignacio nodfioonesta comecada ja
com ardor e zelo, mas a seara € vasta, muita aahesim, poucos 0s
ceifeiros (...3".

Como havemos nos de destruir estas horriveis usafgaarraigadas no
inculto espirito destes homens que Satanaz possaogo e alma desde
tempos imemoriais¥?

Também em Chagas, vimos os indigenas a serem akfertth escravidao,

Na direccéo espiritual dos portuguezes temos geialicom todas as mas
paixdes, que o tentador acende com o seu fogo omparespirito dos
homens, a cubica, a avareza, a crueldade, a dedé@ssiAs duas primeiras
incitam- n'os a escravizar barbara e nefandamergeobres indios, que
nos acolheriam de bracos abertos, se ndo tivessainas de nds quem se
encarrega de desmentir com 0s seus actos as npakagas pacificas. E

Pinheiro Chaga#\ Virgem de Guaraciabd,isboa, Emprésa Literaria Universal, 1943, p. 73.
Historia do Brasi) tradugéo de Serafim Ferreira, Lisboa, TeoremaQ2a 45.

Pinheiro Chagas, op.cit., p. 72.

Idem p.

62



necessario que no pulpito, no confessionario, rec@rpublica, luctemos
sempre, sem descancar, a pré da liberdade dosgeh&’.

O Ermitdo do Muquénde Bernardo Guimaraes, vai permitir um olhar sabpassado
proprio e, consequentemente, a distingdo entf®utro” como espelho e o “Outro”
como exterioridade pois Guimardes vai exigir fidelidade a cor locabs ambientes
naturais e sociais do “paraiét” Isto mesmo vai dar-nos conta na introducéo daarme,

guando se dirige, em 1858, ao leitor:

Do meio dessa sociedade tosca e grosseira do &gotan nosso herdi
passa a viver vida selvatica no seio das florestasmeio dos indigenas.
Aqui forca € que o meu romance tome assim cerxsdg poema. Os usos
e costumes dos povos indigenas do Brasil estadteswem trevas, sua
historia € quase nenhuma, de suas crencas apestsmaocoes isoladas,
incompletas e sem nexo. O realismo de seu viveesuapa, € SO nos resta
o idealismo, e esse mesmo mui vago, e talvez erdgyparte ficticia™.

Tal como emiracema de José de Alencar, et Ermitdo de MuquénBernardo
Guimaraes escreve sobre os encontros e desencamim®sos entre um jovem branco
(Gongalo que se vai tornar ltajiba) e a bela e s#nmdia (Guaraciab&f, ou seja, o

encontro entre o “n6s” e o “Outro”, a fusdo do ‘M&l e do “Novo Mundo”:

Chegou enfim o dia em que deviam comecar 0s gsafeltejos pela
unido de lItajiba e Guaraciaba. Téao feliz e tdo laihte unido, téo
ruidosos e magnificos regozigos jamais tinham preis€o aquelas
florestas. O feliz aventureiro ia tocar ao fastigita aventura e da
prosperidade. O maor lhe sorria nos labios e ndsosl da ingénua e
formosa virgem, que como um anjo tutelar lhe apar@nos caminhos da

27 Idem pp. 73-74.

218 Como simbolos das origens do Brasil, o “paraisai’,antes “a visdo do paraiso”, para usar as
palavras ef/ou conceito de Sérgio Buarque de Holaada inferno revelam-se como duas expressdes
permanentes e contraditérias deste pais. Cf. BantblBennassar et Richard Markistéria do Brasi
op.cit., p. 21.

219 O Ermitdo do Muquém Ministério da Cultura, Lisboa, Fundacdo BibliatedNacional —
Departamento Nacional do Livro, [1869], p. 1.

220 Ao centrarmos a nossa atencdo na diferenca, f@ste’ que vamos descobrindo e recriando,
significa também lancarmos um olhar sobre o ‘Né&®rcebermos o modo como fomos entendendo,
descodificando e classificando as sociedades do Nndo”, significa também clarificar as estratégia
modalidades de construgdo de uma ‘diferenga’, @mgerta sublinhar que é sempre o branco o assiarilad
ou seja, que o encontro entre um indio e uma brafieaparece como um facto pensavel na época em que
focamos o nosso estudo.
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vida para arreabatd-lo a uma morte cruel e inevitiave depois leva-lo
pela méo por entre risonhas e floridas veredas @me da felicidade e do
amor. O respeito e veneracao dos Chavantes poraquate o rodeavam,
e tocavam quase ao fanatismo; via sua influéngmeelominio firmar-se
entre eles sem recear mais rival algum que ousases#rasta-lo. Suas
brilhantes proezas, repetidas de boca em boca,veenacomo um hino
triunfal, e a gléria dava-lhe a respirar os seusfpenes inebriant&é’.

O indio, no romantismo, € encarado como elementaddor do povo brasileiro,
recuperando a grandeza das primeiras imagenstiedeada valorizacdo da sua cultura
para criar a diferenciacdo com a cultura e liteeaportuguesa, mediante a opgao por uma

nova tematica e uma linguagem diversas.

221 Idem p. 44.
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[l Parte — Imagens literarias: a antropofagia e aconstrucdo estética e mitica
do indio
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3.1 Visdes do indio na Literatura brasileira e portiguesa do Século XIX: os
escritores Guimaréaes e Alencar vs o autor Pinheir@hagas

As circunstancias histéricas que tornaram possiagarecimento do indio como
tema literario, ndo podem ser analisadas em comeartos estanques. A emocao da
descoberta e o desejo imperioso de novidade ddi@e asseguraram as relacdes entre a
velha Europa e o Novo Mundo. Enquanto Portugaliecoatva ocupado na colonizagéo do
Brasil, “seduzidos” pelas novas descobertas e taadawNovo Mundo estavam também os
espanhdis, os franceses, os ingleses e os holandese

Durante o longo periodo de colonizacdo registamosnteresse especial por tudo
o que de novo ou de diferente surgia. Como € gneagem do “Outro” é construida e
como € gque se da a passagem dessa construcao graguedo literdria e quais as suas
responsabilidades na construcdo do mito sdo q@esti®ocadas para este estudo. Para
esta reflexdo, torna-se indispensavel fazer rete&éao «didlogo estabelecido com os
autores portugueses, as diferentes propostas afaéas pelos intelectuais do lado de ca
do Atlantico, as polémicas construtivas e a viséin que 0s romancistas portugueses iam
progressivamente construindo da literatura braai&?, aconselha Luisa Marinho
Antunes.

Sob a forma de cartas ou narrativas de viagenssgaawres, exploradores e
missionarios, apressam-se a comunicar tudo o quen®ssiona aos que ficaram na
Europa. Isto mesmo da-nos conta Maria da Concé&sioio Dias Gongalves, na tese de
licenciatura em Filologia Romanica, apresentadal®®l, a Faculdade de Letras da

Universidade de Coimbra:

O botéanico preocupa-se em conhecer as espécietadtag de arvores,
de flores, como o zodblogo vibra ao saber da exis#€de animais até
entdo desconhecidos da ciéncia. Mas é sobretudemmetn, o indio
americano, com 0S seus costumes, com as suas c¢oesegeligiosas e
morais € mesmo com a sua vida pratica, que preo@upEociedade
europeia e que esta se empenha em conhecer nas rsaasres
manifestactes®

222 Op.cit., p. 19.
223 O indio do Brasil na Literatura Portuguesa dos@és XVI, XVII e XVIllSeparata d8rasilia,
Vol. XI, Coimbra, 1961, p. 9.
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Sobre os aspectos culturais «do portugués no dalsenento fisico e mental do
brasileiro’?*, Almachio Diniz compreende a ancestralidade poesg na formacéo

brasileira, pelo que defende que a literatura leiesiobserva duas grandes fases:

A primeira phase é a da influéncia portuguésa, rimt@ppor José de
ALENCAR; a segunda iniciada pelo autor de Guararym até hoje, e é
uma phase de pura influéncia francésa. A parte gsugspeciaes,
preocupados por um ideal discutivel, sob todosorggs de vista, que ora
se tem chamado brasileirismo, ora indianismo, e at&, Deus do Céu —
titanismo, a grande e forte somma dos nossos medhescriptores tem o
pensamento e a alma fecundados pela cultura meéfitea [sicf>>.

Em relacdo a necessidade de construcdo de unaprid@ria do passado, Marinho
Antunes salienta que «o passado do Brasil, de,fatiofunde-se com o passado de
Portugal, o passado de um império sob cuja autigida/era até ha poucos anos, e de
cuja maquina administrativa ainda ndo se tinha, sé&culo XIX, libertado
completamente®®. J4 nas duas primeiras décadas do século XIXaant o dominio
colonial portugués, «intelectuais de varios quagsaafirmam a diferenca em relacdo ao
portugués, despertando as consciéncias para aatawm@i de que existem cultura e
tradicbes proprias, e que € no afirmar dessa dilaels que devem seguir as artes
brasileiras», salienta

Sobre o indianismo de Alencar, a autaralca que «para além da imaginacao, Alencar
convida a usar o espirito critico em relacdo ah&tLonge de ver os eventos historicos
de forma positivista, o romancista vé na historoasibilidade de comentar, criticar, até
de forma caustica, comparar, como o tinham feitoe@®aou Manzoni,5’ na medida em

que

224 Historia Racial do Brasil — Os Aspectos Culturais Portugués no Desenvolvimento Fisico e

Mental do Brasileirp S&o Paulo, Cultura Moderna — Sociedade Editardtada, 1934, p. 9.
225 Idem, Ibidemp. 9.

226 Op.cit., p. 79.

221 Idem p. 81.
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(...) ao tratar o0 momento dos primeiros contactogengar teria
necessariamente de incluir a figura do indio, etdra ndo sé
poeticamente, idealisticamente, ao sabor dos vetboRomantismo, mas
também de forma histérica, baseando-se nos testepsuescritos de
historiadores e viajantes, provando através de sot citacdes a
veracidade do que conta e afirma, assumindo ndasraezes uma posicao
analitica e profundamente critica em relagéo ao$a® usados (...).

Para Luisa Marinho Antunes, «0 romance histérico &lencar segue a licdo
balzaquiana ao fundir a cor local, recriada pelagimacdo, a compreensao profunda,
filosofica e analitica, dos fendmenos, dos costuaes tensdes e equilibrios que mudam a
histéria (...)%%®. Em Ubirajara e Iracema Alencar trata o periodo das origens, «um
tempo em parte lendério, primario e primordial pardormacdo da nacionalidade»,
enquanto que en® Guaranj o momento historico-social era 0 do povoamento e
colonizacéo, onde versava «0 periodo de convivémdi@cas culturais posteriores aos
primeiros contactos$$’.

Contudo, importa referir que

Das hipoteses apresentadas pelos tedricos, consegtatodavia, a
auséncia de uma categoria que considere 0 uso mamoe historico da
Histéria ligada ao mito. Como o romance histéricasd origens
alencariano coloca, com Guarani e Iracema, precieata questdes que se
prendem com a Histéria como memdria oral e escritaividual e
colectiva, ligada aos mitos e ao imaginario, impoghcontrar as ligacdes
existentes entre estas realidades para se compeest@ino a Historia
também pode entrar tematicamente na literatura camito ou a ele
associad&™®.

O encantamento pelos indios e a admiracdo pelceconanto que possuiam da terra
— intimos das plantas e dos animais —, focou ods$e do autor-historiador-romancista na
tematica tropical, intimamente ligada ao indio,semtimento de brasilidade e de uma

paixao sem limites a patria. De facto,

Profundamente sinestésica, a natureza de Iracer@Gaiaani desperta o
leitor para as sensag0des fortes provocadas por natareza deslumbrante

228 Op.cit., p. 139.
229 Idem p. 266.
230 Idem p. 18.
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que transformou os primeiros povoadores e teve apelpleterminante no
nascimento do homem brasileiro. O orgulho do an&ssa natureza Unica
e diversa manifesta-se de varias formas, inscraveosl textos numa
tradi(z;io ufanista de manifestacdo do sentimentceldgio nativista da

terra”™".

A leitura de Balzac, Victor Hugo e Chateaubriarmddecertamente contribuido para a
procura, por parte de Alencar, de uma solucdo &iteedida para o tratamento do indio,
integrando o indianismo dentro do romance histérg@m contudo limita-fd% Luisa

Marinho Antunes realca que

Alencar, como Balzac em Comédie Humaine, faz entsabnmance tracos
fisiondmicos, detalhes de roupa e pormenores aqtdhicos, gestos e
caracteristicas das varias profissdes, tracos ragetes das mais diversas
realidades escondidas, particulares que envolvdeitar num trabalho de
reconstrucao indiciaria do mundo privado dos honféns

De acordo com M. Cavalcanti Proenca, Alencar furefae a “pureza’ do indio
recorrendo a explicacao dos ritos da guerra, defnas classes de guerreiros, «as razdes
da antropofagia, justificando costumes, esclarezeasdrazées de uma ética diversa da
crista¥>

Na “Adverténcia”, é o préprio romancista quem pnevpara o facto de que

231
232

Idem p. 21.

A proposito do paralelo que se pode realizareeAlencar e Chateaubriand, Maria Cecilia de
Moraes Pinto escreve, que o primeiro deve ao duémcés sobretudo o assunto e algumas situagdes,
apresentando, todavia, uma diferente visdo do mweryuanto Chateaubriand vé no exotismo americano a
prova do malogro de uma civilizacdo e da sua classgal, Alencar percebe o indianismo como o
equivalente do medievalismo, estruturado nas costadeis naturais, nas quais as relacdes dos homeas en
si e com a terra ndo conhecem intermediarios -e rsesttido “um volta-se para a morte, 0 outro panala

um condena a crueldade da Historia e o insucesseetdo mundo; o0 outro aceita a marcha dos
acontecimentos e a vitoria, sempre idealizada, efstatidade anterior ao mercantilismo [...].”

A obra de Alencar, para a autora, sendo frutordepansamento que vive “profundamente o seu
momento histérico” ndo podia tomar os caminhos bet€aubriand, devedor de um outro contexto. Maria
Cecilia de Moraes PintoA Vida Selvagem — Paralelo entre Chateaubriand enédr S&o Paulo,
Annablume Editora, 1995.

233 Op. cit., p. 138.
234 “Biografia e Introducdo de Ubirajara (Lenda TtipiPbras,José de Alencar, 19.2 Edicdo, Rio de
Janeiro, Ediouro, 1998.
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duas classes de homens forneciam informacdes acErgandigenas: a
dos missionarios e a dos aventureiros. Em luta ooma a outra, ambas se
achavam de acordo nesse ponto, de figurarem ogsgahe como feras
humanas. Os missiondrios encareciam assim a impodada sua

catequese; os aventureiros buscavam justificarserdeldade com que
tratavam os indios (...) E indispenséavel escoimaato flos comentos de
que vem acompanhado, para fazer uma ideia exataastsmes e indole
dos selvageﬁ§5.

No capitulo “Colonizacdo Portuguesa e Mesticagentiales de Azevedo trata da
«famosa tendéncia dos portuguéses para a miscé@yeeag povos de cor», 0 que muito
tera contribuido para a criacdo de um padrdo decdes inter-raciais «conhecido no
mundo de hoje, como comportamento aprovado, delzixoormas e regras de natureza
social¥>®. Citando o pensador francés Maurice B&delThales de Azevedo reforca que

0s portugueses

(...) marcaram de maneira tdo completa Goa, com apmraonalidade,
que aquela nao difere muito do Brasil, de AngolaMocambique. Por
toda a parte, conclui, em que flutua o pavilhdatar reina “essa coisa
extraordinaria paradoxal, a paz étnica: ndo h& rasaperior ou raga
inferior; ndo existe, de uma parte ou de outra, neomplexo de
inferioridade nem complexo de superioridade, e ar cpdo

desqualifica®®®,

Este mosaico de elementos sociais duraig que interagem e que se penetram de
uma forma reciproca — a mesticagem — ndo constituiaspecto fulcral para o olhar
romantico que Alencar, erfracema esboca sobre o indio, cuja imagem que «nos €&

mostrada € bastante positiva, fazendo-o emergioaemento referencial para pensar a

235 José de Alencaf) Guarani,Rio de Janeiro, Editor Ediouro, 1998 [182755.

236 Civilizacdo e Mesticageniivraria Progresso Editora, Bahia, Cidade do &dtv, 1951, pp. 41-
43.

237 De acordo com Thales de Azevedo, o autor docaftifpyage aux Indes, Goat,e Figaro,3. I.,

Paris, 1951, era um velho conhecedor da Asia, egscas impressdes que colheu em sua Ultima viagem
Austrdlia & india e assinalava a intensidade ddigagem luso-indiana em Ceildo, onde, na sua opimi&
portugueses misturaram-se com as populacdes lowss largamente do que no Brasil. Cf. Thales de
Azevedo Civilizagdo e Mesticagenhivraria Progresso Editora, Cidade do Salvadahi8: 1951, p. 46.

238 Thales de Azevedo, op. cit., p. 46.
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identidade brasileira», na medida em que confordirdia Luis Cuntfd®, no capitulo
Iracema, A Virgem de Labios de Mel: O Olhar Rom@msobre o indio

Esta valorizacdo do indio ndo depende sequer da assmciacdo aos
colonizadores portugueses, pois 0s tupinambas, emuelracema séo
apresentados como aliados dos franceses, ndo satammados pelo
caracter negativo atribuido aos seus aliados. Masig sdo, afinal, os
elementos fundamentais da imagem do indio, tal ocdrapresentado em
Iracema? Fundamentalmente um caracter recto e lalidercado numa
conduta rigida e na conformac&o a uma ética berimidief*°.

Em Iracema a separacdo ou afastamento cultukddem como a possibilidade de
assimilacdo e miscigenacédo, estruturam a narrdvalencar», reforca o antropologo
Luis Cunha, na medida em que «o amor de Iracenmapoetugués Martim € um amor
impossivel, mas ndo propriamente pela diferencalracem sequer por um eventual
sentimento de superioridade do europeu face ao>fdi

O movimento de assimilacdo € mutuo, porém «ilusoma medida em que conforme
explica o antropélogo «se Iracema abdica do sepoggquando escolhe Martim, também
este cumpre os rituais que fazem dele um guerpdiiguara, participando, dessa forma,
da identidade dos indios que o acolhem», pois @ ranrelacdo assumida «€ inequivoco
e nem o filho de Iracema e Martim pode reequililasaforcass™.

Bem ao gosto e jeito do romantismo, esta ndo saeahistoria de amor com um final
feliz. Pouco depois de gerar o filho, Iracéfa morre e Martim regressa a Portugal.

Importa sublinhar que «tudo aquilo que separa @lihente Iracema de Martim contribui

239 Luis Cunha, “Terras Lusitanas e Gentes dos BraSisiacdo e o seu retrato literariof

Comunicacéo e Lusofonia. Para uma abordagem crife&@ultura e dos medidoisés de Lemos Martins,
Helena Sousa, & Rosa Cabecinhas, (Eds.), Campbetia@s, Porto: 2006, p. 51.

240 Idem, p. 51.

241 Op.cit., p. 52.

242 Op.cit., p. 52.

243 Idem p. 52. “Herdeira da beleza da india de Caminfageima produz em Martim, e no leitor, um
efeito semelhante ao que aquela provocara nos Imeinas portugueses que pela primeira vez contantara
com os indigenas brasileiros. A intensidade da @mage Iracema, que o narrador constréi a partir do
recurso a comparacdes com os elementos naturae\dg integrando-a no éden formado por uma naurez
deslumbrante, plena de cores, perfumes e de dadas,fde sensaces fisicas perturbadoras, amagem

da india como uma mulher sensual, fruto da exub&r&ta natureza brasileira”. Luisa Marinho Antunes.
Op.cit., p. 356. Ainda sobre 0 mesmo efeito quesgea a imagem de Iracema, escreve Machado de Assis
que “A pena do cantor d® Guaranié feliz nas criacdes femininas; as mulheres dos ketos trazem
sempre um cunho de originalidade, de delicadezi® graca, que se nos gravam logo na memdria e no
coracgdo. Iracema é da mesma familia. Em poucasrpaldescreve o poeta a beleza fisica daquela Diana
selvagem. [...] Eis o que é Iracema, criatura cop@alaatureza, idealizada pela arte, mostrandoésttav
rusticidade dos costumes, uma alma propria para ansentir.” Machado de Assis, «Nota Preliminar a
Iracemay, in Obra CompletaVol. I, José de Alencar, 1959.
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para o desenlac&¥, e sera o préprio Alencar, através das palavracgloca na boca do
velho chefe pitiguara — que o portugués Martimtaisia companhia do filho —, quem
profetiza, segundo Luis Cunha, «a destruicdo dga*rdndia pelos branco&¥,

representando Martim o gaviéo e o filho a narceja:

- O guerreiro branco te acompanha para abracar argte chefe dos
pitiguaras, avd do seu irmédo, e dizer ao anciao gleerenasceu no filho
de seu filho.

Martim chamou lracema; e partiram ambos guiadosopgitiguara
para a serra do Maranguab, que se levantava noZomte (...) Poti é
chegado a cabana do grande Maranguab (...) O vellabrio as pesadas
palpebras, e passou do neto ao estrangeiro um diago. Depois o peito
arquejou e os labios murmuraram:

- Tupa quis que estes olhos vissem antes de sear@pago gavido
branco junto da narceja.

O abaeté derrubou a fronte aos peitos, e ndo fabais, nem mais se
movead®.

Martim regressa a terra de Iracema, «asrbala filha da raca de Tupd, pois o
guerreiro branco ndo quer mais outra patria, senaatria de seu filho e de seu coracéo,
onde o guerreiro branco é feliz, chefe de pitigsiasenhores das praias do mar; a
felicidade nasceu para ele na terra das palmenale recende a baunilha; e foi gerada no
sangue de tua raca, que tem no rosto a cor d&'§dbvando a cabo a tdo esperada misséo

civilizante e evangelizadora:

Muitos guerreiros de sua raca acompanharam o chedaco, para fundar
com ele a mairi dos cristdos. Veio também um saterde sua religido,
de negras vestes, para plantar a cruz na terra aggwm. Poti foi o
primeiro que ajoelhou aos pés do sagrado lenho; s@foa ele que nada
mais o separasse de seu irmdo branco. Deviam tdroanum sé deus,
como tinham um sé coracdd

244 Lufs Cunha, op. cit., p. 52.

245 Idem, Ibidemp. 52.

246 Idem p. 52.

247 José de Alencalacema, Lenda do Cearéa e Cartas Sobre «A Confederdos Tamoioskstudo
Critico de Maria Aparecida Ribeiro,Coimbra, LiveaAlmedina, 1994, pp. 79-80.

248 Idem p. 96.
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Para José D’Assunc¢do Barros, a destruicdo «nadaréca opc¢do quando se tem em
vista uma construcao a ser enfrentada», na medidgue «também existe a possibilidade
da desconstrucédo», até porgise a tarefa de certas linhas de reflexdo nasia&hamanas é

Z 9

construir o homem, é também tarefa importante nigdo»>*°, esclarece. Na opinidood

historiador,

Sob o ‘homem’, categoria que as sociedades, osofi§ e a historia
reconstroem a todo o momento e infinitas vezesu® @xiste como
realidade mais irredutivel sdo os ‘homens’, na slagdade de cada um e
na imensa variedade de todos, na sua sempre renoecapacidade
criativa de se afirmarem como diferencas, na sutvel habilidade de
construirem e desconstruirem a si mesmos em sewapente caminhar
na direcdo de uma vida cada vez mais plena e nagsigual, embora ndo
necessariamente menos diferéifte

Deste encontro de culturas, no qual Alencar destadeadi¢cbes dos indigenas — num
complexo e exagerado exercicio de comparacdes,jrnagens poéticas do selvagem, os
seus costumes, para além de pormenores da videdariv, Martim, como salienta Luis
Cunha, € «0 unico branco que tem uma existénotdivedieno romance, é apresentado num
plano de igualdade com Poti, o guerreiro Pitigu&fa®u seja, ndo ha lugar para um
estatuto diferenciado que estaria na base do ardania cultural indigena:

Os dois irméos encostaram a fronte na fronte e itop®o peito, para
exprimir que nao tinham ambos mais do que uma @bkeagn coracao.

- Poti estd contente porque vé seu irmao, que o eEpirito da
floresta arrebatou de seus olhos.

- Feliz € o guerreiro que tem ao flanco um amigmea® bravo Poti;
todos os guerreiros o invejar&a

Em Iracema a guerra entre os pitiguaras e tabajaras nadicestemente forte para
prender a atencao do leitor, talvez porque a rzargira em torno de um amor — Iracema
e Martim —, que também procura sucessivas conguigta descricdes dos combates

desencadeados pela rivalidade existente entreisgdgos vem reforgcar a bravura dos

249 A Construcdo Social da Cor: Diferenca e Desigudklana Formacdo da Sociedade Brasileira

Petropolis, Rio de Janeiro, Editora Vozes, 20092(8-219.
250 Idem op. cit., p. 219.

251 Op.cit., p. 53.

252 José de Alencaltacema op.cit., p. 66.
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indios, ou seja, sublinha a principal razdo dedseromance, no qual Alencar trata da
tematica do nascimento de uma raca.

Nesta construcao ou “invencao” do indio, o autstdriador-romancista convoca para
0 poema épico, de cariz nacionalista, realidadssnths, como por exemplo: a funcao
social da guerra, destacando as guerras entre aas adununidades indigenas referidas
(antes da chegada dos brancos); as crencas eass «fit.] mitos que o Brasil herda por
via literaria e cultural da literatura de achament literatura de viagens, da literatura de
propoésitos evangelizadores portuguesa e, mais, tdadéeratura de viagens estrangeira, e
que constituem auténticas forcas motivadoras e linatibras da colonizacd®s a
introducéo do cristianismo e, por altimo, o espide aventura dos portugueses (que téao

bem se espelha em Martim). A este propésito, TiddeSzevedo refere que

Admite Gilberto Freyre que os portugueses que wiepara o Brasil na
era colonial foram, — uns estaveis, sedentérios) cecursos pecuniarios
ou titulos de fidalguia ou mercés de cargos, cCoQuUNES pecuniarios
para se estabelecerem em engenhos e fazendas,satppnm postos
administrativos, fiscais, judiciarios, eclesiasicoe em consequéncia
aristocraticos, formalistas, conservadores; outnogveis, livres, sem eira
nem beira, com espirito de aventura, de inovacéanitiative>*

3.2 A Viagem Literaria da Antropofagia

Sob a forma de cartas ou narrativas de viagenso (R@&z de Caminha),
navegadores, observadores / exploradores (AndréeT,helaude D’Abbeville ou Jean de
Léry, José de Anchieta ou Hans Staden) e missmhéfizpilcueta Navarro, Manuel da
Nobrega, Rui Pereira), apressam-se a comunicar tugoie 0S impressiona aos que
ficaram na Europa, tais como: os rituais de passadps criancas para a puberdade, os
costumes sexuais, 0 casamento, a homossexualidedgtes antropofagicos. Sobre estes

ultimos, Ronald Raminelli escreve:

253

Luisa Marinho Antunes, op.cit., p. 141.
254

Thales de Azeved@ivilizacdo e MesticagenBahia, Livraria Progresso Editora, 1951, pp221-
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De forma espantosa, pelo menos num primeiro relaase mulheres

manifestavam um gosto desmedido pelos rituais potéagicos, sobretudo

as velhas mulheres de que os autores sublinhansaeajstude: sujidade,

cabelos em desalinho, carnes fracas, seios flagelmssuma, concluem os
religiosos, eram esses 0s sinais exteriores daedtzgéo produzida pelo
pecado. E essa fealdade senil contrastava com ezéet 0 asseio dos
corpos joverfs>.

Contudo, conforme ja referimos, ndo sabemos com@uando nasceu a
apropriacdo do mito antropofagico por parte dosilgieos, ou seja, como e quando é que
o brasileiro, nascido do encontro do indio, do boae do negro, considerou a heranga
canibal que Ihe vinha do indio Caeté ou Tupinamb# tdo pouco como € que lidou com
o facto de ser acusado, por estrangeiros de afaigp@, por isso, de raca mestica e
inferior®>®,

Os préprios jesuitas, na correspondéncia que tapcagvocavam muitas vezes o
risco de serem comidos, «como fez o padre Azpidchetvarro numa carta a seus irmaos
de Coimbra em 1553, ou Manuel da Nébrégasefere John Manuel Monteiro. Acerca
do caracter belicoso dos indios e os massacresleyaeam a cabo, 0 mesmo autor

escreve:

255 “Eva Tupinamba”jn Histéria das Mulheres no Brasigrg. de Mary Del Priore, Sdo Paulo, Ed.

Contexto,1997, p. 14.
256 Acerca desta ‘pesada’ heranca, Marinho (LuisairMarAntunes, op. cit., p. 248) remete, em nota
de rodapé, para Gobineu (M. Comte de GobinEasai sur L’Inégalité des Races Humainésmo | e II,
3.2 ed., Paris, Librairie de Paris — Firmin-DidotGee., s.d. ), um dos mais importantes teéricos sobre o
racismo do século XIX. O fil6sofo francés (1816-28&ara quem o Brasil ndo tinha futuro, «enquadra
seu pensamento dentro do principio da degeneragfica édas racas criada pela mesticagem e da
inferioridade e fraqueza das racas mesticas e wdessavilizacbes, também necessariamente mespgas (
22-34; pp. 173-214). A superioridade da raca braotee as racas amarelas e negras, que se caatteri
pelo dominio dos sentidos (pp. 214-216), baseiaasi&leia de que existem «différences sensibles ldans
valeur des races humaines» (p. 34) e de que ha maglhores do que outras. Os indigenas americanas,
cor amarelada misturada com um pouco de vermelhitorpdélido os liga a um fundo de ascendéncia
mongol (p. 497), séo considerados como guiados @mkachanceté froide et inexorable [...]. [...] plus
profondément mauvais que les autres hommes [...]Jn:wEmot, I'indigéne américain, antipathique a ses
semblables, ne s’en rapproche que dans la mesw@ndgtilité personelle. [...] Il n'a pas le senskdau, ni
des arts; il est trés borné dans la plupart degsgddss limitant en général a I'essentiel des ssités
physiques.» (pp. 498-499) Para além da inferioaddd raca, a América do Sul estd condenada pela
corrupgcao do sangue (por isso, «n'a nul moyen déeisr d’arréter dans leur chute ses métis de toutes
variétés et de toutes classes. Leur décadencarestaméede.», p. 525), e se 0s portugueses rapitase
misturaram com os indios, adoptando mesmo algusiseios costumes, é porque as duas ragas possuiam
factores de atraccdo e aproximacao explicadoscpef@osicdo das respectivas ragas (p. 527). Isiaaga
portuguesa ndo estava tao longe dos defeitos dandigena.

Negros da Terra. indios e Bandeirantes nas Origgm$ao PauloS&o PauloEd. Companhia das
Letras, 1994, p. 25.
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Até ao século XVIII, como se pode ver pela leitlaacréonica franciscana
de Antonio de Santa Maria Jabotdo, “Novo Orbe SedaBrasilico”, que
data de 1761, as descricdes das populacdes indiaBrdsil nunca se
esquecem de assinalar o canibalismo e o0 prazer mms® que se
encontra nos indié%.

De acordo com testemunhos antigos, literarios #@riies, e com base em relatos
de navegadores e exploradores da costa brasiliggitiaa da antropofagia destinava-se
exclusivamente a infundir terror ao “inimigo” e é&amcar vinganga, como referem

Bartolomeu Bennassar e Richard Marin:

Alguns testemunhos dignos de crédito, como os atest Léry ou dos
jesuitas portugueses, parecem ter dado provas deluaidez maior do

que os autores encarnicados em inventar, para asedades pré-

coloniais, uma existéncia idilica muito afastada derdade historica.

Esses testemunhos néo fizeram da antropofagia eiad de primeiro

grau, como se fosse a satisfacdo de uma necessidiatentar (...) Léry

vé também na guerra dos indios um meio de conserveemoria do

grupo. E Staden esclarece bem que os tupinambagaitevo corpo dos

seus inimigos por odio (...) Por sua vez, os jes@istabelecem uma clara
relacdo entre o desejo de vinganca, as praticas sderificio e a

antropofagiad>®.

Partimos, deste modo, para o entendimento de ulhaamuito particular, tendo
em conta que o que vamos conhecer é o homem quense dentro de uma estrutura
altamente ritualizada, alimento para outro homengual, também acaba por viver na
perspectiva, muito significativa para a sua cultaia se tornar, um dia, alimento para o
“Outro”. Este facto ndo foi, naturalmente, compukda pelos primeiros missionarios e
viajantes que, numa posicado etnocéntrica, ndo @engdem 0s signos semioticos da
cultura do outro. A incompreensao das razées quemlea antopofagia € evidente nas
palavras dos cronistas, associando-lhes na maide pias vezes sentimentos vis e
selvajaria. Das palavras de Staden, o estudioseR&al Duviols baseia a tese de que o

entendimento da antropofagia por parte dos autdaealtura se prendia apenas com a

258 Idem, Ibidemp. 25.

259 Op.cit., pp. 16-17.
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vinganca: «Eles [os indios] actuam segundo unalrijue reconhecia a vinganga como a
express&do suprema da justicd»

Vérias obras contribuem para o desenvolvimentordieo@ologia cultural no Brasil,
como, por exemplo, nas plavras de Marinho Antue§elvagen(1876) de Couto de
Magalhdes — sendeste um dos primeiros trabalhos de cunho propriteneientifico
acerca dos aborigenes escrito por um brasileiro «&, um impulso para a
consciencializacdo das raizes do povo, apontamth@di de continuidade, percepcdo da

diversidade e alteridade na cultura brasiléfra»

Para além disso, «o gosto pela literatura de vEagger como documento de épocas
passadas, quer como imagem do presente, insesgrdErh na procura que o0 escritor
brasileiro realiza dos tracos da sua nacionaliddfessclarece a estudiosa. Ainda neste
campo, a autora aponta que a propria descricaatdeera, «exaltada pelos romanticos, o
espirito do lugar, os sentimentos que provocaman®s ambientes, as novas espécies
vegetais e animais documentadas ocupam as pagisasajantes, fruto também de uma
feicdo cientifica que caracteriza o século XIX, cestudiosos europeus e escritores como
Humboldt e Saint-Hilaire®?

Em O Guarani, Iracemae Ubirajara, de José de Alencawifle Quadro II) e emO
Ermitdo do Muquémgde Bernardo Guimardes, «ndo é Obvio, o indio aétago,
promiscuo e violento de que da conta Manuel da@ggbnas suas cartds mas um indio
corajoso, ingénuo, capaz de se sacrificar pelo anberra e a sua gente — um indio directo

descendente dos textos de Santa Rita Durdo ed®dailbama’s®.

Este facto pode ser observado @fsuarani,

Os selvagens haviam encontrado o corpo de sua, fdheeconhecido o
sinal da bala; por muito tempo procuraram debaldg pisadas dos
cacgadores, até que no dia seguinte a cavalgatapggeava serviu-lhes de
guia. Toda a noite rondaram em torno da habitagiiogssa manha vendo
sair as duas mocas, resolveram vingar-se com aaghio dessa lei de
talido que era o Unico principio de direito e jgstique reconheciam.

260 «Prefacio » ifNus, Féroces et Antropophagéfans Staden, Paris, Ed. A.M. Metaili¢, 1979, p. 22
261 H
Op.cit., p. 97.
262 Ibidem p. 97.
263 Ibidem p. 97.

264 O autor cita diversos gritos proferidos durantmmbate, como por exemplo: «Eu vim vingar em ti

a morte dos meus». Manuel da Nobreggartas do Brasil, 1549-157@&&0 Paulo, Ed. Universidade de Séo
Paulo, 1988, pp. 59 - 60.
265 Op.cit. , p. 260.
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Tinham morto sua filha, era justo que matassem émh filha do seu
inimigo; vida por vida, lagrima por lagrima, desgma por desgraca®.

Em lracema:

Jacauna atacou Irapud. Prossegue o horrivel combaie bastara a dez
bravos, e ndo esgotou ainda a forca dos grandefesh@uando os dois
tacapes se encontram, a batalha toda estremecep comsé guerreiro,

até as entranhas.

O irméo de Iracema veio direito ao estrangeiro, gueancara a filha de

Aragquém a cabana hospitaleira; o faro da vinganggu@: a vista da irma

assanha a raiva em seu peito. O guerreiro Caubilégsscom furor o

inimigo™®’.

Em Ubirajara:

- Pojucd, o chefe tocantim, pede a morte do comiestea merece, porque
€ um grande guerreiro e um varao ilustre. Ubirajazancedeu-lhe essa
honra, como seu vencedor.
- Ubirajara é um inimigo generoso, respondeu Camaca

Todos os ancides inclinaram gravemente a cabecansoida para
exprimirem sua aprovacdo as palavras de Camacan.
Prosseguiu Ubirajara:
- E tempo de escolher para o prisioneiro uma espo$gna de
acompanhar em seus Ultimos dias ao herdi inimigdeeser mée do
maraba, o filho da guerf&’

E emO Ermitdo de Muquém:

- Oricanga! Oricanga! nao profiras tais palavrasa.cOlera te cega, velho
cacique, e torna-te injusto. Ndo penses que essmngeiro que acabamos
de garrotear era um inimigo vulgar. Nao; era um iado de Anhanga, e
estou certo que com ele combatiam contra nos ositdésarn...) se
presenciasses esse estranho combate e vissesgaoraglo sobrenatural o
maldito imboaba se furtava a nossos golpes, paiocedio julgarias com
tdo injusto rigor. Mas seja como queres: ao quepaKece esse temerario
estrangeiro ndo estd morto ainda e € bem possivelvyplte a vida; de
propédsito sopeei a forca de meu pulso ao vibrar-thailtimo golpe.

266 José de Alencaf) Guaranij Rio de Janeiro, Editor Ediouro, 1998 [1827], P. 5

267 José de Alencaidracema Lenda do Ceara e Cartas Sobre “A Confederacdo dasidios”,
(Estudo Critico de Maria Aparecida Ribeiro), Coimbrivraria Alimedina, 1994, p. 70.

268 José de AlencatJbirajara, (Lenda Tupi) XIX Edicdo, Rio de Janeiro, Eficdo Ediouro, 1998
[1875], p.27.
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Procurem Chama-lo a vida, curem-se as feridas, &da de todo tiver
recobrado suas forcas, que venha medir armas cdffligo

Para Maria Isabel Rodrigues Ferreira, se a coiggifisica dos indigenas, somada a
sua beleza e aparente inocente nudez, e caraciéreditativo tinham impressionado
positivamente os primeiros viajantes — levando-acreditar que estavam perante um
paraiso na terra, o que conduzira a exaltacdosdsstes que viviam e se desenvolviam
em contacto puro com a natureza —, «muito antesstibelecimento da teoria do “Bom
Selvagem” de Rousseau ou Slebre os Canibaide Montaigne, ensaio no qual o teérico
mostra respeito pelo homem que vive de acordo caatlaeza, sem sofrer a deformacao
dos ambientes civilizados, e elogia a sua sabedprinaria e organizacao
comunitarista®’®, a imagem posterior, muito mais realista e facteadtnografica, tinha

arruinado esta ideia.

Hans Staden (que néo esteve apenas prisioneirtupioembas durante nove meses,
mas que também andou por algumas regides do “pdraigja narrativeNus, Feroces et
Anthropophage$oi publicada em 1557, comeca a dar sinais dessagdistde imagem —
“a visdo do paraiso” (na expressdo de Sérgio Beadgi Holanda) e o inferno: duas
expressdes permanentes e contraditérias, que espalliase posterior ao “namoro” entre

0 “Velho” e o0 “Novo Mundo” —, e escreve:

A América é um grande pais habitado por varias pacéelvagens, cujas
linguas ndo tém entre si qualquer semelhanca. (.s) tdpinambas

habitam as duas margens (do rio Paraiba) e estaotpdos os lados

rodeados de inimigos. (...) O seu territério, do lambwte, conflui com o de
uma tribo chamada weittaka, ao sul com os tupimsj@ pelo interior com

0s guaianas e os karayas. Eles sdo inimigos juragosdas essas tribos,
sobretudo de uma outra, chamada markaya, que genmontanha&s".

269 Bernardo Guimarae§ Ermitdo de MuquénMinistério da Cultura, Lisboa, Fundacdo Bibliatec

Nacional — Departamento Nacional do Livro, [1860],p7-18.
270 Maria Isabel Rodrigues Ferreira, 1988tos e Utopiag...], p. 40.
2n Hans Staden,op. cipp. 168 e 172.
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De acordo com Ferreira, a ideia de que estes exern 8sem fé, sem lei, sem rei, sem
rigueza ou pobreza, o que correspondia a um nasatatio puro que fascinou fildsofos e
inspirou utopias¥? tinha encontrado os seus primeiros obstaculos abservacdes
menos idilicas dos jesuitas, como o padre Manudldaaega, que conviviam de perto
com os indigenas, referindo o seu estado infeeadasenvolvimento e contribuindo para
a desmontagem do mito do “bom selvageffi’»reforca Marinho Antunes. Deste modo,

podemos concluir que

A observacdo directa tinha feito cair, assim, mib@seados apenas em
teorias e consideragcfbes e conclusdes parciais fuaslaem primeiros e
breves olhares. Esta conjuntura impossibilitariantta a Chateaubriand
quanto a Alencar uma adesdo sem precaucdes a téoridom selvagem’.
O primeiro revela em varias personagens indias gée € necessario
viver em contacto com a civilizacdo para desenvolgentimentos,
ambicdes, valores e comportamentos ligados a cqéopla moral e da
ética e Alencarainda que fazendo de forma programatica, como @nod
declara, a idealizacdo do indio, ndo deixa, atéopedracter etnografico e
antropolégico da descricdo dos habitos e viveragbns, de se aproximar
a uma imagem realista do indigéffa

Segundo Marinho Antunes, as praticas antropofagioasamerindios colocam a
Alencar a mais dificil questéio relacionada comratigenas. E ela quem vai impor ao
autor-historiador-romancista «uma posi¢cao de tipioogoldgico que se pode considerar
aproximada do posicionamento moderno, para poder faompreender e aceitar ao leitor
esta particular faceta da cultura india», na medidague comeca por estabelecer a ideia
de que «0 que se olha e como se julga dependgeitm sia observacao e da sociedade em
que esté inserido», deixando entrever o quanta sedequado tomar posi¢cdes baseadas
apenas na visdo de homens civilizados sem antdsar te&wompreender causas e
motivacdes dos outros, de culturas diversas ejg3or com habitos e comportamentos

estranhos amodusvivendiprépriox >,

212 Maria Isabel Rodrigues Ferreira, op. cit., p. 41.

2r3 Op.cit., p. 275.

214 Os Aimorés, retratados na sua faceta mais setvagee € explicada por razdes antropolégicas,
atendendo ao contexto particular em que vivem ecadigjos de conduta fixados pela comunidade, sdo o
fruto de multiplas observagfes de viajantes, ctasis cientistas e encontram-se distantes da imatjéra

do selvagem. Cidem, Ibidemp. 275.

275 Idem p. 277.
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Em Ubirajara, na nota sobre “ O suplicio”, Alencar debruca-gers a «ridicula
indignac&o» dos cronistas acerca da antropofagiasigivagens american88%

Ninguém pode seguramente abster-se de um sentirdentmrror ante
essa ideia do homem devorado pelo homem. Ao nepsate civilizado,
ela repugna ndo s6 a moral, como ao decoro que mBxastir 0s costumes
de uma sociedade crista.

Mas antes de tudo cumpre investigar a causa queéyaia entre algumas,
ndo entre todas as nag¢0des indigenas, o costumatdapafagia.

Disso é que ndo curaram 0s cronistas. Alguns agibuo costume a
ferocidade, que transformava os selvagens em vendexdcarniceiros, e
tornava-os como a tigres sedentos de safigue

De acordo com Marinho Antunes, «ao contrario do®lumionistas que
considerariam a antropofagia como pertencentecaracteristica de, um nivel evolutivo
inferior», Alencar segue por um caminho que procarraeabilitacdo das sociedades
indigenas, «pelo estudo do costume num contextdtieose explicativo, esclarecendo o
facto pelos valores intrinsecos da sua culturagmindo-o na conjuntura da sociedade que
o criou e atribuindo-lhe, desta maneira, uma logieatro do sistema sécio-cultura
Para tal, vamos ter o autor @eGuaranj Iracemae Ubirajara (vide quadros Il e Ill) na
posicdo de se obrigar a ter de explicar aos latque «o horror de comer carne humana
podia representar para os indios uma forma de hpara quem comia e para a vitima, e a
ideia do fortalecimento das proprias capacidadesrguas (s6 0s inimigos de guerra
valorosos eram comidos, num ritual de sacrifici@ gua precedido por um combate

real¥’®, porque

A vinganca pois esgotava-se com a morte. O sdorifiemano significava
uma gldria insigne reservada aos guerreiros ilustau vardes egrégios
quando caiam prisioneiros. Para honra-los, os matawno meio da festa
guerreira; e comiam sua carne que devia transnfiite's a pujanca e valor
do heréi inimig®.

Ubirajara, p. 78.
Ubirajara, p. 78..

278 Op.cit., p. 278.

219 Idem, Ibidemp. 278.
Ubirajara, p. 80.
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Alencar liberta-se assim, de qualquer preconcsitoial ou religioso e remete o

facto do comer o corpo do inimigo a uma forma denfanh&o” entre todos, em que a

carne do inimigo seria compartilhada como a “héséigrada”, o corpo de Deus para 0s

cristdos, na medida em que

Os restos do inimigo tornavam-se pois como umaidé&sigrada que
fortalecia os guerreiros; pois as mulheres e aosncehos cabia penas
uma ténue porcdo. Nao era a vinganc¢a; mas uma espgéccomunhao da
carne, pela qual se operava a transfus&o do her@8m

E o proprio autor quem vai colocar o prisioneirogierra a falar, com palavras

gue demonstram uma «nitida aproximacéo do costumlg&o e ao sagrado, atribuindo-

Ihe, desse modo, a dignidade do sacrificio da wditipara ajudar e possibilitar o

fortalecer/sobreviver dos que ficaffi%; estabelecendo-se aqui, «de forma analégica, uma

relacdo entre o sacrificio de Jesus e o sacrificiocndio, partilha da prépria vida e corpo,

gque passara a viver através da comunh&o em todusmens para a sua salvacao, por um

lado, partilha do corpo sacrificado para garanédatca da tribo, por outré% salienta

Marinho Antunes.

Por isso dizia o prisioneiro: - ‘Esta carne que eechdo € minha; porém
vossa,; ela é feita da carne dos guerreiros queaguifiquei, vossos pais,
filhos e parentes. Comei-a; pois comereis vossgraocarne’. Deste

modo retribuia o vencido a gléria de que os venoesl@ cercavam. O

heroismo que Ihe reconheciam, ele o referia & sagarde quem o
recebera por igual comunh&8

Ainda no que concerne a antropofagia, Alencar afigue s6 Gabriel Soares refere o

facto de se comerem os filhos dos prisioneirosuasendo-se, contudo, que tanto

Abbeville?®, de quem cita texto relativamente préximo as mfmgdes que este presta

Ubirajara, p. 80.
Op.cit., p. 278.

Idem p. 279.
Ubirajara, p. 80.
Op.cit., pp. 233-234.
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sobre aquele costume, como Robert Sodtfieggmbém fornecem a mesma informagao,

acrescentado o facto de que,

Releva notar que a ideia da antropofagia ja era somma Europa, antes
do descobrimento da América; ndo sé pelas tradigfissbarbaros, como
pelas crendices da média idade, nas quais figuragagantes e bruxas
papdes de meninos. Que tema inesgotavel para anagip popular ndo
veio a ser a primeira noticia, sendo conjetura, reob canibalismo do
selvagem brasileird®’

Em A Virgem de Guaraciab&ide quadro Il) Pinheiro Chagas néo revela qualquer
esforco de entendimento ou compreenséo do inder, dps trajes, quer ainda dos habitos

e/ou costumes. Se néo vejamos:

Os corpos, vestidos apenas com uma ligeiras camdmsalgodao
entretecidas de pennas, a que chamam cariobas,venmmaim sinistro
aspecto pelas pinturas symbolicas de que se |hesaoo os membros, e
que figuravam differentes animais, cujas qualidades guerreiros
desejavam possuir, e pelos riscos de vermelhdopeede, que faziam com
as tintas de genipapo e urucu. Nas cabecas, rapadasn uma especie de
corda como a dos padres, resplandeciam ao sol adednas de pennas
brilhantes; das faces furadas pendiam pescocosodanb, e nos labios
scintillavam pedras preciosas, ou reluziam ossetssimos.

(...) mas Aspilcueta Navarro ia descrevendo ao se@upenheiro, novel
n'estas expedicdes, os trajos e os costumes diosiHid

A politica de evangelizacdo e actuacdo da Compatdidesus é amplamente
tratada pelo autor, sendo os padres jesuitas,cAistdl Navarro e Salvador Rodrigues — na
prossecucdo da conversdo dos indigenas a fé efists testemunhas das praticas

antropofagicas dos indios:

286 Histéria do Brasil Vol. |, trad. Luis Joaquim de Oliveira e Casprefacio Brasil Bandecchi, Belo
Horizonte, Livraria Itatiaia Editora Ltdacap. VIII, p. 170.

287 Ubirajara, p. 79.

288 Pinheiro Chagas\ Virgem Guaraciaba,isboa, Emprésa Literaria Universal, 194327.
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Salvador Rodrigues escutava-o com espanto, mapodia tirar os olhos
do homem amarrado por uma corda forte bastantadaugior dois indios,
que permanecia impassivel no meio de uma rodaltlas/borrendas, que
dancavam em torno d’elle, ameacando-o com um gestgitando os
collares de dentes humanos, com que se adornavainO( pobre velho
jesuita, ndo se podendo recobrar do seu espanitpuwee para 0 seu
companheiro a perguntar-lhe o que significava atguebro Infernal. (...)
— E uma ceremonia maldita, que precede a morteridmpeiro (...J*.

Bernardo Guimaraes, e Ermitdo do Muquérfvide quadro Il) vai permitir um
olhar sobre o passado proprio e vai exigir fidel&la cor local, aos ambientes naturais e
sociais do “paraiso”, onde o encontro entre joy@ascos e belas indias — protagonizado
por Gongalo (que ganhara nome de indio guerreir@jib&) e Guaraciaba —, sera

recuperado:

O espectaculo do corpo de Goncgalo todo ensanguentadrivado de
golpes néo fez mais impresséo sobre o espiritoelagderozes selvagens,
do que o de uma fera que em uma partida de cachassam de matar e
arrastar para as tabas.

Mas ndo assim para a Guaraciaba, que ao ver aqbele e garboso
mancebo, em cujo rosto inanimado ressumbrava aedlte galhardia,
todo pisado e banhado em sangue, sentiu agitaslbeio um sentimento
insélito de interesse e compaix&o

Este sera também o cenario perfeito para a “cag@ifuda imagem do indio, do “Outro”,
gue se destaca pela “diferenca”, e que remetenrasopaeriodo dos primeiros contactos,
e do “NOs” que, com o inicio da colonizacdo do Brasterrompe-se, funde-se e afirma-

Se:

Era uma bela e calmosa sesta de Setembro. O indiaraimente
preguicoso, porque para prover as necessidadesdiasimples que leva
no meio dos desertos ndo precisa de regar a teora 6eu suor desde o
nascer até ao por-do-sol, nessas horas entrega-ssua natural
indoléncia, e dorme ou se diverte.(...) Outros enfiaa absolutamente
querendo fazer, dormiam a sesta, ou deixavam pasdampo. (...) De
repente ouviu-se de uma das extremidades do arduoal indios uma
gritaria imensa, que se foi propagando e ecoandaoqia a aldeia. (...) A

289 Idem,pp. 27-28.
290 Bernardo Guimarde§) Ermitdo do Muquénap. cit., p.18.
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causa daquele grande alarido e celeuma era um hordenmaspecto
estranho (.. 5

Em José de Alencar e Gongalves Dias, como se pedene Quadro |, hd uma
tentativa, no nosso entender conseguida, de cemisaa atencdo naquelas que seriam as
suas maiores preocupacdes, ou seja, a tematigenale a permanente necessidade que
ambos demonstram, nas suas obras, em criar ogne+esa Historia do Brasil. Para tal,
os autores d&o inicio a uma construgdo da imagetindio”, com caracteristicas fisicas e
psicolégicas que denotam, para além de uma fisiGnorgraciosa e levemente
melancolica», «nobre perfil» e expresséo de rostoewa e composta», sentidos apurados,
sentimentos, emocdes, inteligéncia, altivez, caradeterminacéo, sofrimento, espirito de
aventura, entre outros, conforme fazemos referénb@amos, portanto o recurso a
expressodes ‘humanas’, em que o “Outro”, o selvageraricano, aparece retratado com o
cuidado necessario e toda a legitimidade de seraelmigem do povo brasileiro.
Analisando as caracteristicas fisicas do “indicstee dois autores, podemos considerar
que a nacao brasileira, tal como o indigena, estaxi«flor da idade». Contudo, em tudo
semelhante & imagem do indio que projectam nas cluas: «forte», «flexivel», ao
mesmo tempo «firme e veloz» (Peri), de «nobre [persereno e composto», «orgulhoso
e pujante», «moco guerreiro» (indio de Goncalves i

A luz dos romances indianistas de Alencar e da sjpoamericana” de Gongalves
Dias, caminhamos por entre os trilhos que os dasr@s brasileiros cruzaram em busca
dessa mesma identidade, uma procura incessantemguetransmitida através de palavras

como estas que recolhemos para o Quadro I:

Ele, Peri, o guerreiro invencivel, ele o selvagemre| o senhor das

florestas, o rei dessa terra virgem, o chefe dasmailente nacdo dos
Guaranis, suplicar a vida ao inimigau Andei longes terras / Lidei cruas
guerras, / Vaguei pelas serras / Dos vis Aimorddutas de bravos, / Vi

fortes — escravos! De estranhos ignavos / Calcadsspés.

Fruto da influéncia de alguns dos maiores humanidgta século XVIII, Alencar

envolve-se num projecto que passa por elevar euestda nacao brasileira, num intuito

291 O Ermitdo do Muquénap. cit.,p. 15.
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de aproxima-la, tanto quanto for capaz, dos ressapdises europeus. Para tal, recorre a
literatura e, a partir dela, comeca a esbocar gémado “indio”, onde o mito e a Histdria
concorrem, para compreendermos a pratica da afagipptal como podemos observar

no Quadro Il

As mocas agrupadas de um lado guardavam os vasasscte vinho e
bebidas fermentadas, que ofereciam aos guerreirosndp estes
passavam diante delas entoando o canto de guesadoorés. A menina
gue fora incumbida de servir o prisioneiro, e o @p&anhara ao lugar do
sacrificio, conservava-se a alguma distancia e whé#istemente todos
esses preparativos; pela primeira vez seu institiniral parecia revelar-
Ihe a atrocidade desse costume tradicional de pais a que ela tantas
vezes assistira com prazer.

O indianismo € o tema comum de Alencar e Gonc¢dias. A preocupacao com 0S
indios surge enfracema O Guaranie Ubirajara, da parte alencariana, conforme temos
vindo a tratar, e nogoema americanq’da parte de Gongalves Dias. O “nativismo” e o
“patriotismo” ganham assim relevo nas obras quésamaos e respondem, de certa forma,
as necessidades sentidas pelos autores, quandmuéldar com a antropofagia, também

podemos observar em Gongalves Dias, no Quadro Il

As tribos vizinhas, sem forgas, sem brie / As arqueebrando, langando-
as ao rio. / O incenso aspiraram dos seus maracdabledrosos das
guerras que os fortes acendem, / Custosos tribigiwsvos la rendem, /
Aos duros guerreiros sujeitos na paz (...)

(...) No centro da taba se estende um terreironfi®ora se aduna o
concilio guerreiro / Da tribo senhora, das tribogrgis: / Os velhos
sentados praticam d’outrora, / E 0s mogos inquietpee a festa enamora,
/ Derramam-se em torno dum indio infeliz.

Influenciado pela teoria de Rousseau, do “Bom $ewd, Alencar, tal como
Goncalves Dias, atribui ao indio antropéfago do fidus Novus” alguns dos adjectivos
muito caracteristicos da tradicdo do “Velho Mundifiis romances e novelas de cavalaria,
tal como podemos constatar no Quadro lll: «sededwsgloria», «animos fortes»,
«guerreiros ilustres», entre outros. Com a capdtr da imagem do “indio”, os autores

brasileiros criaram uma tradicdo que os afastamserjuentemente os aproxima da sua
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origem. O “indio” j& ndo é mais sen&o outro “Eugsgido dos preconceitos dos cronistas
e idealizado pelos proprios autores.

Enquanto em Goncalves Dias os leitores sdo comfilostcom enredos mais proximos
da realidade e, naturalmente das consequénciagadireu efeitos colaterais provocadas
pela colonizacdo portuguesa, onde assistimos a&rdortndio, tal como morreu nas maos
dos portugueses, conforme podemos observar no Quiadmde «a dura corda, que lIhe
enlaca o colo, / Mostra-lhe o Fim / Da vida escupae serd mais breve / do que o
festim!», em Alencar, o indio - que entra em iaticomunh&o com o colonizador e que
se move entre dois sentimentos, a resisténciaaetmaborigene, e o abraco as tradigbes

do “Velho Mundo” - morre pelas méaos do autor:

Ele, Peri, o guerreiro invencivel, ele, o selvagbwme, o senhor das
florestas, o rei dessa terra virgem, o chefe dasmailente nacdo dos
Guaranis, suplicar a vida ao inimigo! Era impossivérés vezes quis
ajoelhar (...) a lembranca de Cecilia foi maistéodo que a sua vontade.
Ajoelhou.

Da forca mitica e poética, tdo caracteristicasiddié” de Alencar e Gongalves Dias,
passamos para o “selvagem” de quem Pinheiro Chagas estaria mais empenhado com
a reconstituicao histérica dos primeiros anos danizacéo portuguesa do Brasil, fazendo
uso da sua escrita para dar a conhecer aos ledopesitica dominadora e, por vezes
ruinosa, da Companhia de Jesus que, se por unmafadgoava que defendia a liberdade
dos indios, tal como ja referimos aos longo destiede, por outro lado, pretendia, muito
claramente, domina-los — muito pouco conhecia e gaem nao teria qualquer ligacao
afectiva.

Tal como podemos observar no Quadro I, em Pinl@&liragas da-se mais peso a ideia

de uma pratica selvagem,

E uma cerimonia maldita, que precede a morte dsiqmeiros, e que lhe
protnahe e amargura a existéncia. Aquellas vellkdigas companheiras
de Belzebuth, injuriam o desgragado, cuja carne-tidédragar depois:
dura horas as vezes esta barbara ceremonia (..padre Salvador
Rodrigues mal o escutava. Nao podia desviar a vidés scenas
horrorosas que se estavam passando na aldeia.
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onde o “Indio” aparece como ser inferior, «de ligécia pouco vulgar na sua raga»,
conforme fazemos referéncia no Quadro I, inseridm ®spaco diverso do portugués e
que habita terras além-mar, longinquas e exotwade a antropofagia € uma pratica que
causa um enorme impacto no pensamento e modo alepestugués. Sendo vejamos o
qgue transcrevemos no Quadro lll: «(...) aconselhamés a mansiddo e a cleméncia,
aconselhava elle a vinganga, e fundava o costumigatmd dos banquetes de carne
humana?».

Em Bernardo de Guimaréaes, €-nos apresentado um ifrslirido num contexto mais
realista e de costumes, ou seja, «em seu furoinganca». Antes de dar inicio a narracao
da sua “estoéria’© Ermitdo de Muquémonde o autor se propde abordar alguns aspectos
da vida dos selvagens americanos, deparamo-nos cwuessidade do poeta-romancista
em chamar a atencdo dos leitores para o facto eelegsconhece a vida dos indigenas,
conforme podemos ver no Quadro lll: «Este espekdapor certo Ihe aquecera e
regozijar4 o coragédo (...) soltando clamores ezfategria». Muito embora o teor desta
informacé&o, decidimos avancar na analise da olrallemos em Bernardo Guimaraes
uma leitura simples, sobre os usos e costumesndid®sj bem como dos seus instintos
selvagens, suportadas nas palavras do autor, codemms observar no Quadro Il: «Uma
prolongada e imensa gritaria aplaudiu aquela waté@ritanto custo alcancada por uma
multiddo sobre um s6 homem» ou «O cadaver de unfietéa e valente inimigo € um

troféu (...)», entre outras.
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Conclusao

O estudo aqui apresentado pds em evidéncia o gitopdicial da nossa pesquisa —
a reflexdo sobre o “Outro” como um processo, seqnal ndo podiamos reflectir sobre o
“Eu”, tdo imprescindivel para o conhecimento depsiprio, como também para a
construcdo de um “NOs”. Através das noticiasudi@opofagia, uma pratica existente entre
alguns povos Amerindios, encetamos, numa primeiréepa experiéncia do “Outro”.
Partimos depois, numa segunda parte, para a adaksestemunhos dos viajantes — Péro
Vaz de Caminha —, missionarios — Azpilcueta Navadvtanuel da NObrega, Rui Pereira —
e exploradores — André Thevet, Claude D’Abbevillean de Léry, José de Anchieta e
Hans Staden — bem como das ‘paixdes’ que o tenw@@wsos intelectuais do “Século
das Luzes”, convocando escritores portuguesesildias e estrangeiros — dos quais
optamos por destacar Pinheiro Chagas, Goncalves, Da@sé de Alencar e Bernardo

Guimaraes — para a percepcéao do “Outro”.

Pelas sugestdes teoricas da bibliografia julgadiénpate e pela analise das obras
destes autores, varias linhas de forca ou dinarcmaftuiram para um entendimento mais
aprofundado de questbes néo raras vezes tratagasldocontexto ou ‘distorcidas’ por
preconceitos, como 0 etnocentrismo e a exteriogdadusa do estranhamento e a
diferenca com que nos deparamos ao caminharmos peareeira parte deste estudo, onde
tratamos as imagens literarias, sendo aqui, umanaéz, a antropofagia parte integrante e
estruturante da construgdo estética e mitica dm.indfo se pense, no entanto, que
avancamos sem antes aproximarmos a Histéria atlitere a Antropologia.

Na viagem literaria da antropofagia, encontramosingio que é retratado como
um «habitante oriundo da terra, apaixonado petaddde e rebelde sob o jugo lusitano»,
que se vai tornando «o emblema da libertacdo eadmmalismo autctoneS%. Apds a
independéncia do Brasil (1822), verificamos quea®minhos da afirmacao nacional e a

construcdo da identidade brasileira passavam poifighr um passado que colocava ao

292 Cf. Bartolomé Bennassar et Richard Marin, (Tra@adude Serafim Ferreira), Capitulo VI “Mitos e

Realidades de uma Nacgdo Mestiga®,Histéria do Brasil (1500 — 2000kditorial Teorema: 2000.
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lado do explorador portugués o herdico indigersyltando do encontro das duas ragas o
brasileiro, dai a necessaria exaltacéo da figutiaardo indio.

Esta necessidade de afirmacédo nacional da-se mextmnno século XIX — século
da independéncia politica do Brasil —, do surgimeda literatura romantica, que
focalizada na procura de uma certa ‘originalidantéca e cultural’, acabou por dar um
importante contributo para a construcéao da ‘idextkdnacional’, ou seja, para a afirmacéo
do pais como nacdo. Gongalves Dias € um dos pamairtores a recuperar as tradicoes
nativas, seguindo as sugestdes ja avancadas miinded Denis e Almeida Garrett, e a
figura do indio, através da publicacdo de um dimiantupi e deixando aos leitores uma
‘fica poesia india’, com alguns textos liricos, aynpor exemploO Canto do indio
(Primeiros Cantos 1846). Em A Conferéncia dos Tamoiogl856), poema épico,
Gongalves de Magalhdes faz reviver a revolta iddid506. Todavia, foi José Alencar,
com Iracema (1857) e o Guarani (1865), que fez do ‘indio idealizado o icone da

nacionalidade’.

Contudo, se uma parte do «discurso oficial e evohista» se baseava na
perfectibilidade do indio, ndo eram raras as vea®s que também denunciasse a
«ferocidade e a selvajarfa@$das tribos insubmissas. Ao longo deste estudmnéramnos
em Goncalves Dias, José de Alencar e Bernardo Gagwaum esforco de releitura e
analise dos documentos deixados pelos exploradaagantes e missionarios, adoptando,
cada um deles, uma atitude moderna de recusa doeetnismo, para melhor entender e
compreender a antropofagia e demonstrar que ossigéio detentores de uma civilizagéao
e Historia proprias, com valores, costumes e ceeqg@ escaparam ao entendimento de
guem primeiro 0s encontrou, alheios aos contetelmsdsicos dos codigos culturais. Por
isso, na redescoberta do indio através da revisélkeitura dos textos historicos, cartas e
literatura de viagem, os escritores recriam a immg® nativo, considerando que o
“Outro”, o indio americano, € digno, com a sua@fagia, altamente ritualizada, de ser
a génese da nacdo moderna que € o Brasil. Ddit@a negro, escravo.

Com Alencar, prolongamos o estado do encantameadnéacao pelos indios de
Caminha, o sentimento de orgulho nessa naturezecaxjue atraves da literatura, onde a

Historia e o mito se cruzam, encontramos elogiosbatadores que nos despertam para

293 Cf. Manuela Carneiro da Cunha (Dijistéria dos indios no BrasilCompanhia das Letras, S&o

Paulo: 1992.
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sensagOes profundas, determinantes para o pr@keetoariano: a constru¢ao do “Indio”,
do homem brasileiro, esse “Outro” que ndo seracsené parte do “Eu”.

O indio de Bernardo Guimarées segue a mesma kmtamntramos er® Ermitao
do Muquénum indio que descende directamente dos textosuda Rita Durédo e Basilio
da Gama, ou seja, um indio corajoso, ingénuo ezcdpdazer sacrificios pelo amor a
terra e as suas gentes. O indio antropéfago, pcam#s violento, de que da conta Manuel
da NObrega nas suas cartas, vai povoar a escatautopeus e vai fazer a diferenca entre
0s autores brasileiros e portugueses.

Em Pinheiro Chagas, de facto, ndo assistimos aaeraksforco de conhecimento
ou entendimento do “Outro”, o selvagem americarends tratada a politica de
evangelizacdo e de actuacdo da Companhia de Jesusganpha projeccdo e é
pormenorizadamente descrita pelo autor portugu@sieonos permite, de resto, conhecer
as praticas antropofagicas do “Novo Mundo”.

Actualmente, o Brasil apresenta-se como uma nagsgiiga, criada a partir do
cruzamento de trés “racas” — a india, a brancanegaa, respectivamente —, ou seja, de
acordo com um modelo harmonioso (hoje, olhado eetamais com desconfianca e
cepticismo), idealizado e idealista, onde a tolgearracial é a figura de destaque,
caracterizadora da nacgdo. Este modelo e imagemgspondente ou ndo a realidade,
dependeu da actuacao dos escritores que fizerdndaosujeito de tratamento estético e
objecto de uma revisao da imagem de selvagem pgaraaale um protagonista cultural do

Brasil histdrico e social contemporaneo.
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APENDICES E QUADROS
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Apéndice I:

Fonte: Hans Stadekiagem ao Brasijl(Trad. Port.), Rio de Janeiro: 1998 [1557].
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QUADRO |

A “Construcdo” da Imagem do indio

Caracteristicas Fisicas

Caracteristicas Psicologicas

PERI?%

Idade: Flor da idade
Roupa: Simples
algodédo dos ombros ao meio
perna; faixa de penas escarlate
Talhe: Delgado e esbelto;

Cor da pele: Cor do cobre
reflexos doirados
Cabelos:Pretos cortados rentes
Tez: Lisa;

Olhos: Grandes, com os cant

exteriores erguidos para a frontelor profunda esses despojos de

Pupila: Negra, mobil, cintilantg
Boca: Forte, mas bem modelad
Dentes:Alvos

Rosto: Pouco oval; belez
inculta da graca, forca
inteligéncia

Cabeca:Cingida por uma fita d

couro, a qual se prendiam duantente. A voz do indio tornou
sentido que néo podi

plumas matizadas
PescocoFlexivel;

Estatura: Alta;

Maos: Delicadas;

Pernas: Agil e nervosa, ornad
com frutos amarelgs

Pé: Pequeno;

Andar: Firme e veloz.

tunica deescuras: mas a ténue claridade ¢
admtrava pela janela bastava ao indio

Sentidos: 0 quarto estava a

Para
perfeitamente;
sentidos era um dom que

distinguir  os  objecto

grau;
psontemplou com um sentimento

vida selvagem; esses emblemas
ssua dedicacdo sublime por Cecilia
de seu heroismo admiravel,

samanha sera o ultimo para todos

sccomo  dantes, e ficar alegre
tréemula;
vencer a emogao

rapidamente a sala e saiu;

Inteligéncia: @]

atravess

Altivez:

vassalos, do que um cativo que

gue encarava o inimigo;

invencivel, ele, o selvagem livre

ao inimigo! Era impossivel. Tré

vezes quis ajoelhar(...) a lembran
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Sentimentos:Por algum tempo Peri

gEmocao: -O Sol que se levantar

teus inimigos; Ceci podera sorri

selvagem
aompreendeu imediatamente a razéo
disto(...)Com a mesma rapidez com
qgue formulou este pensamento(...):
(...)parecia antes um rei
que dava uma ordem aos seus

Coragem: Ele, Peri, o guerreiro

S

Jue

S

a perfeicdo dos

oS

selvagens possuiam no mais alto

se

Sujeitava aos vencedores; tal era a
altivez do seu porte e o desprezo ¢

om

0]

senhor das florestas, o rei dessa
terra virgem, o chefe da mais valente
nacao dos Guaranis, suplicar a vida

2S
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Semblante:melancolico e
inteligente vigor de raciocinio
Estatura: um dos mais belos
especimens desses selvageits
e bem feito;

0s mysterios da jurema dos brancc
Atencao: E, cousa notavel, o Indio

derramar na fronte dos guerreiros
da floresta a agua, onde se escondem

de Cecilia foi mais forte do que a sua
vontade. Ajoelhau
Fisionomia: graciosa e Curiososidade:- Porque vem p meu
levemente melancdlica irmao, disse gravemente o Indio sem
|dade: jovem; responder as allusbes do jesuita,

S,

escutava-o como se effectivamente o

Cor: pouco mais moreno do quecomprehendesse;
um Andaluz Perspicacia: Sumé foi pae dos
Olhos: Negros; guerreiros tupinambas(...)Sumé veio
Expressdo:De inteligéncia; do grande rio para ensinar aos filhos
pouco vulgar na sua raga das florestas(...)Porque diz sempre 0
CAITEGUARA | Corpo: Podia servir de modelo gmeu irméo que Sumeé era pae dos
23 um estatuario guerreiros brancos? Ndo sabe o meu
Pele:N&o desfigurada por tragodrmao que Sume nao veio em grande
de genipapo e urucl igaras, € nao trouxe nas maos o
Apresentacdo:Singular e ndo |trovao para dar a morte aos homens
desagradavel; Com ornamenfosdue teem a tez queimada pelo fogo
Porte: Majestade selvagem. |do sol; )
Inteligéncia: Possuia o0 moco Indio
uma d’estas intelligéncias incultas
mas vigorosas, que se elevam acima
dos preconceitos da sua raca e |do
seu tempo, que por mysteriosa
intuicdo adivinham o que ndo podem
aprender, e que pertencem aos
legisladores dos povos primitivos,
aos Solons e aos Moysés.
Fisionomia: As linhas correctas| Experiéncia de vida: J& vi cruas
do nobre perfil brigas, / De tribos imigas, / E as
Idade: Do moco guerreirp duras fadigas / Da guerra provei; /
Semblante:A mentirosa placideZNas ondas mendaces / Senti pelas
do rostq faces / Os silvos fugaces / Dos ventos
Olhos: Os olhos d’'ignobil prantoque amei.
secos estdo Sentimentos: O rebater do coracéo
Seu nome €Expressdo:Com placido rosto, /se ouvia / Precipite. — Do rosto
ignotc*® sereno e composto afogueado / Gélidas bagas de suor
Apresentacgéo:Orgulhoso e corriam: / Talvez que o assaltava um
pujante. — Ao menor passo/ |pensamento... / Ja nao... que |na

Colar d’alvo marfim, insignia
d’honra, / que Ihe orna o colo e
peito, ruge e freme.

(...) Garboso nas plumas de

enlutada fantasia, / Um pesar, L
onartirio ao mesmo tempo, / Do ve
pai a moribunda imagem / Qua
bradar-lhe ouvia: - Ingrato! Ingrato

Im
ho

nal

vario matiz;

Emocéao: Tu que assim do meu

295
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Porte: Sou bravo, sou forte

te comoveste;
Introspeccgao: Era eu 0 seu guia

Que Deus |Ihe deixou: / Em mim

mim descansava, / Que filho Ihe sc
Coragem: Mas forte, mas bravo.
Serei vosso escravo: / Aqui virei t
/ Guerreiros, ndo coro / do pran
gue choro: / Se a vida deploro
Também sei morrer.

(...) - Ora nao partirei; querc
provar-te / Que um filho dos Tug
vive com honra. / E com hon
maior, se acaso 0 vencem. /
morte 0 passo glorioso afronta;
Sofrimento: Meu pai a meu lado
JA cego e quebrado, / De per
ralado / Firmava-se em mim: / N
ambos, mesquinhos, / Por inv
caminhos, / cobertos d’espinhos
Chegamos aqui!

Aventura: Andei longes terras, /
Lidei cruas guerras, / Vaguei pelas
serras / Dos vis Aimoreés; Vi lutas ¢
bravos, / Vi fortes — escravos! / De
estranhos ignavos / Calgcados aos
pés.

Na noite sombria, / A sé alegria /

/

se

apoiava, / Em mim se firmava, / Em

u.
/
er.
to

/

NS
ra
Da

1as
0S
0S

e

INIMA 2%7

Fisionomia: (...)esbelto e flexive
como a cor¢a(...); (...)veloz
como o sagui(...) com rapidos
movimentos(...);

Idade: (...) jovem guerreiro(...);
(...) jovem cacique(...X...)
chefe novel e inexperiente(...);
Apresentacéao:(...) longos
cabelos(...);

Expresséo:O infeliz Inima(...);
E um sorriso de satanica alegri
Ihe dilatou os labios trémulos d
desespero e iluminou-lhe o rost
como o lampejo de uma lampac
sepulcral; A raiva, 0 pasmo, 0
ciime de Inim4 (...) tinham-lhe
ofuscado completamente o
espirito(...).

Voz: (...) com voz calma e

2Bentimentos:Retirou-separa o seio
das florestas a ocultar seu afrontos
destino e seu profundo desespero,
meditar projectos de vinganca(...);
(...) lembrou-lhe [a Inima]a
vinganca, unico prazer que lhe
restava, Ultima consideracéo que
ainda o prendia a vida(...);
Emocéo:(...) Cumpre que um de n
nao veja mais a face do sol(...);.
aDeterminacao:- Bem que eu

o/ Inim&] quisera antes de expirar
anorder-te a carne e beber-te o
isangue, aceito, Itajiba, aceito o
combate tal qual propdes;
Malevoléncia: (...)Inimé revolvia na
mente mil planos de vinganca, cad
gual mais feroz e sanguinario(...);
(...) bem vejo que foste tu [Inima]

firme(...);

que urdiste a trama infernal que m
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indio de Bernardo Guimaraes.
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Porte: (...) beleza do porte(...);
(...) porte altivo; (...)cheio de
bravura.

perdeu (...)

Vinganca: — Pois pensavas acaso
que eu [Inim4)] de bom grado
consentiria que tu, vil forasteiro,
lograsses tranquilamente a ventura
gue o céu me tinha destinado, nos
bracos daquela que desde a infanc
amei? Nunca te dei direito de fazer
de mim conceito tdo mesquinho...
Minucia — Acalma-te, Itajiba:
estamos soés, e sobra-nos tempo.
Entra nesta canoa, e vamos s0s e
bem longe daqui, seja onde for,
tendo unicamente por testemunhas o
céu, as florestas e este rio, decidir|o
nosso pleito;
Orgulho: (...) ndo quis apresentar-
se [Inima] entre os eus coberto cor
a ignominia de uma completa
derrota, e era por demais orgulhoso
para curvar-se ante a fortuna
brilhante de seu feliz rival, cuja vista
nao poderia suportar;
Coragem:(...) Onde queres [Inima
combater? Aqui mesmo dentro desta
canoa, ou em terra?

— Onde quiseres.

Destreza:A flecha bem despedida
do arco de Inima voou certeira ao
peito esquerdo de lItajiba (...).

a

>
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QUADRO I
A antropofagia na literatura brasileira e portuguesa

Goncalves Dias

(...) S&o muitos seus filhos, nos animos fortesmivieds na guerra, que
em densas coortes / Assombram das matas a imeessax(p. 100)

Séo rudos, severos, sedentos de gloéria, / J& prétioitam, ja cantam
vitéria, / j& meigos atendem a voz do cantor: / S&dos Timbiras
guerreiros valentes! / Seu nome la voa na bocag#ames, / Condao de
prodigios, de gldria e terrorfp. 100)

As tribos vizinhas, sem forgas, sem brie / As argqueebrando, langando
as ao rio. / O incenso aspiraram dos seus mara¢astedrosos das
guerras que os fortes acendem, / Custosos tribigtwesvos la rendem, |/
Aos duros guerreiros sujeitos na pgz. 100)

No centro da taba se estende um terreiro, / Ondeseraduna o concilio
guerreiro / Da tribo senhora, das tribos servisOs velhos sentados
praticam d’outrora, / E 0s mogos inquietos, que estd enamora,
O Canto do | Derramam-se em torno dum indio infe(gz. 100)

Guerreiro

Por casos de guerra caiu prisioneiro / Nas maos daosbiras: - no
exterior terreiro / Assola-se o teto, que o tevepeiséo; / Convidam-se as
tribos dos seus arredores, / Cuidosos se incumbemado das cores,
Dos varios aprestos da honrosa funcgm.101)

~

Acerva-se a lenha da vasta fogueira, / Entesa-seor@la da embira
ligeira, Adorna-se a maga com penas gentis: A gumttre as vagas do
povo da aldeia / Caminha o Timbira, que a turbae@ / Garboso na
plumas de vario mati£p. 101)

(%)

Em tanto as mulheres com leda triganca, / afeitaribtm da barbara
usanca, / O indio jA querem cativo acabar: / A colna cortam, 0s
membros |he tingem, / Brilhante enduape no corpe tingem,
sombreia-lhe a fronte gentil canitgp. 101)

Em fundos vasos d'alvacenta argila / Ferve o caulnEnchem-se as
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copas, 0 prazer comeca, / Reina o Festim. / O gmésro, que outro sal
no acaso / Jamais vergh. 101)

A dura corda, que Ihe enlaca o colo, / Mostra-lhEim / Da vida escura,
gue serd mais breve / do que o fes{jm!101)

José de Alencar

As mocas agrupadas de um lado guardavam os vasigscte vinho ¢
bebidas fermentadas, que ofereciam aos guerreirosndp estes
passavam diante delas entoando o canto de guesadooreés.
A menina que fora incumbida de servir o prisioneg® acompanhara ao
lugar do sacrificio, conservava-se a alguma distamcolhava tristemente
todos esses preparativos; pela primeira vez setinbosnatural parecia
revelar-lhe a atrocidade desse costume tradicialeakeus pais, a que ela
tantas vezes assistira com praZgr.198)

vy

(...) os selvagens que conduziam o prisioneiro passaass pontas da
corda ao tronco de duas arvores, e esticando o @gbrigaram a ficar
imével no meio do terreiro. Os guerreiros desfilaram roda entoando o
canto da vinganca (...) os gritos confundiram-se cosom dos maracas,
e tudo isso formou um concerto horrivgl. 198)

(...) a marcha triunfal dos guerreiros se tornava udanca macabra,
uma corrida veloz, uma valsa fantastica, em queogodsses vultgs
horrendos, cobertos de penas que brilhavam a luzallopassavam como
espiritos satanicos envoltos na chama eterna (...)das guerreiros
destacava-se do circulo, e adiantando-se para si@meiro o desafiava
ao combate, e conjurava-o a que desse provas de@@gem, de sua
forca e de seu valofp. 198)

O Guarani

Peri, sereno e altivo, recebia com um soberbo desdéameaca e o
insulto, e sentia um certo orgulho pensando quenem de todos aqueles
guerreiros fortes e armados, ele, o prisioneirojndmigo que ia se
sacrificado, era o verdadeiro, o Unico vencedpr.198)

Ao cacique cabia a honra de ser o algoz da vitimamatador do
prisioneiro; seu braco devia consumar a grande obleavinganca, esse
sentimento que constituia para aqueles povos fewsita verdadeira
gléria. (p. 199)

Com efeito esse oferecimento que os selvagensnfamaprisioneiro, de
uma arma para se defender, era uma ironia crugladio pelo laco que
prendia, imovel pela tensdo da corda, de que linéig@ibrar o tacape nc
ar, se ndo podia atingir os inimigog$f. 199)

(@)
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Filho de Araré, teu pai vai morrer, lembra-te quéua carne € a minha
carne; e 0 teu sangue e 0 meu sangue. Teu corpodede servir ac
banquete do inimigo.

Araré disse, e tirou suas contas de frutos que aeeu filho: estavan
cheias de veneno; tinham nelas a morte.

Quando Peri fosse prisioneiro, bastava quebrar ummof e ria do
vencedor que ndo se animaria a tocar no seu cqp®07)

=

Atacando os Aimorés a sua intengdo era excita-lesganca; precisava
mostrar-se forte, valente, destemido, para merepex 0s selvagens o
tratassem como um inimigo digno de seu Ogin208)

O costume dos selvagens, de ndo matar na guemanigio e de cativa-lo
para servir ao festim da vinganca, era para Periaugarantia e uma
condicao favoravel a execucao do seu projgip. 208-209)

Segundo as leis tradicionais do povo barbaro, tadibo devia tomar
parte no festim: as mulheres mocas tocavam apersascamne do
prisioneiro; mas o0s guerreiros a saboreavam comonuamjar delicado
adubado pelo prazer da vinganca; e as velhas cogula feroz das
harpias que se cevam no sangue de suas vit{ma209)

[racema

- Foi costume da racga, filha de Tupd, que o gueor&iouxesse No Corpo
as cores de sua nagao.
Tracavam em principio negras riscas sobre o copgemelhanca do
pélo do quati de onde procedeu o nome dessa arfgndara guerreira.
Depois variaram as cores, € muitos guerreiros qostvam escrever
emblemas de seus feitos.
O estrangeiro tendo adoptado a patria da esposaoeanhigo, devia
passar por aguela cerimoénia, para tornar-se um geieo vermelho, filho
de Tupa(p. 80)

[%2)

- S80 os guerreiros brancos inimigos de minha ragae buscam a
praias da valente nacdo pitiguara, para a guerrauiiaganca: eles foran
derrotados com os tabajaras nas margens do Camuagora vém com
seus amigos, os tupinambas, pelo caminho do (pa83)

-

- Araquém teve muitos filhos em sua mocidade; uggieara levou e
morreram como valentes; outros escolheram uma esmogeraram por
sua vez numerosa prole; filhos de sua velhice, ééay so teve dois.
Iracema é a rola que o cacador tirou do ninho. 8sta o guerreiro Caubi
ao velho Pajé, para suster seu corpo vergado, arggeu passo trémulo.

(p. 92)

Ubirajara

Ele chama-se Jaguaré, o mais feroz jaguar da ftaress outros fogen
espavoridos quando de longe o pressentem. Naoeée#simigo que

-
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procura, porém outro mais terrivel para vencé-lo emmbate de morte |e
ganhar nome de guerra. Janguaré chegou a idade eenogmancebo
troca a fama do cacador pela gléria do guerreircar® ser aclamado
guerreiro por sua nagdo € preciso que 0 jovem cagawbnquiste esse
titulo por uma grande facanha. Por isso deixou hatalos seus e a
presenca de Jandira, a virgem formosa que Ihe guardeio de esposa.
Mas o0 sol trés vezes guiou 0 passo rapido do cacadi@ves das
campinas, e trés vezes como agora deitou-se al&nmuntanhas da
Aratuba, sem mostrar-lhe um inimigo digno de sdarvép. 13)

Ele (Jaguaré) vem combater e ganhar um nome de@gugre encha de
orgulho a sua nacgéo. Torna a taba dos tocantisze dios cem guerreirgs
cativos de teu amor, que Jaguaré, o mais desterdm® cacadores
araguaias, os deafia ao combate.
- Araci vai, pois assim o queres. Se fores vencala, guardara tua
lembranca, pois nunca seus olhos viram mais belgadar. Se fores
vencedor, sera uma alegria para a virgem do soltgperer ao mais
valente dos guerreirogp. 15)

{

\"24

O caraiba guiou teu passo ao encontro de Pojucinatador de gente
guerreiro chefe da terrivel nacao tocantim, quetende terror as outra
nacbes. Ha trés luas, desde que fugiram espavarecas barbaros
tapuias, que Pojuca ndo combate; e seu tacape aeme flo inimigo. Tu
nao és digno dos golpes de um guerreiro chefe;Poasca se compadece
de tua mocidade e consente em combater contigasTaegloria de ser
morto pelo mais valente guerreiro tocantim. Os oeed de meus feitos
lembrardo teu nome; e todos os mancebos de tuaonemé@jardo tua
sorte.(p. 15)

|70 I

A tua morte seré a primeira faganha do cacador ai@g e Ihe dard um
nome de guerra que se torne o espanto dos teuseerar das outras
nacoes(p. 15)

- Pojuca, matador de gente, guerreiro feroz da mat@Ecantim, Jaguaré
deixou-te viver até este momento para saber seats digno de dar-lhe
um nome de guerra. Agora que te conhece como oepandos
guerreiros que existiam até este momento, ele quertua derrota seja
sua primeira facanhgp. 16)

D

D

>

(...) Empunha a lanca de duas pontas, guerreirosesteehitaca Jaguar
para receberes a morte dos valen{gs.17)

- Eu sou Ubirajara, o senhor da lanc¢a, o guerreimgencivel que tem pc
arma a serpente. Reconhece o0 teu vencedor, Pogicgaroclama o
primeiro dos guerreiros, pois te venceu a ti, oanguerreiro que existiu

=
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antes dele(p. 18)

- Desde que tu cruzaste comigo a seta do desafioeste momento,
Pojuca, guerreiro vardo, e chefe de uma taba neema nacdo dos
tocantis, mostrou-se pela sua constancia e valignaldo sangue de seus
avos?

- Pojuca o disse e a fama o repete.
- Entdo por que Ubirajara, o grande chefe dos ar@gs, ndo concede a
Pojucd a morte gloriosa, que 0s tocantis jamaisusacam a umn
guerreiro valente, e que somente se nega aos fPadasndo servit
Pojucd a tua gloria na festa do triunfo? Esperadedgque te obedeca
como um escravo? Se aviltas o vardo, a quem vendasmilhas o teu
valor, que ele exaltavdp. 27)

- Ubirajara ndo recusa ao bravo chefe tocantim, sewivel inimigo, o
suplicio, que ndo negaria a qualquer guerreiro vide Ele esperava qu
tua ferida se fechasse de todo, para que o gramgjecB possa no dia do
ultimo combate sustentar a fama de seu nome ere@é um varao que
s6 foi vencido por Ubirajara(p. 27)

(¢

A\Y”

o

- Ubirajara parte, mas ele voltara para assistiteu suplicio e vibrar-te ¢
ultimo golpe. Pojuca tera a gléria de morrer pela@ondo mais valent
guerreiro.(p. 27)

D

Ficaram Jandira e Pojuca em face um do outro.

- Virgem dos araguaias, Tupa te reservou para esplis mais terrive
dos inimigos da tua nacé&o. O filho do seu sangu& semais valente dos
guerreiros, tu sentiras orgulho por havé-lo geraao teu seiq(p. 27)

Bernardo Guimaraes

O Ermitao do
Muquém

Uma prolongada e imensa gritaria aplaudiu aquelt®ra a tanto custo
alcancada por uma multiddo sobre um sé homem. @agens em seu
furor de vinganca ja iam arrojar-te sobre o cadivesquarteja-lo e
devora-lo ali mesmo. Mas 0 jovem guerreiro desagara o Ultimo golpe
sobre Gongalo, e que parecia ser o chefe ou caadqgeela horda, 6pos
se-lhes energicamente bradando em voz irada:
- Ai daquele que ousar tocar naquele corpo!... G&eer de um téo fero
e valente inimigo é um troféu, que deve ser aptaderao nosso velho e
venerando chefe. Este espectaculo por certo Ihe@aya e regozijara o
coracao murchado pelos andp. 17)

N

Dentro de poucos minutos o corpo de Gongalo inadoma banhado en
sangue, conduzido em uma rede com todas as suas.afon posto ao
pés do velho cacique. Inima e seus companheircegi@m o cadaver,

=)
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soltando clamores de feroz alegria. O cacique porEmnrecebeu con
semblante torvado, e ouviu com impaciéncia a na@wague lhe fez Inim
do combate e da desesperada resisténcia do esirangedos estrago
gue fez em sua gente. Depois abanando a cabecaca®scontente
gesto merencorio exclamou:

- Ah! Inima! Inim&! Ja n&o pareces o filho do vakee invencivel laboré
Quem diria que nao ousaste ir sozinho arrostar mahsado estrangeiro,
gue deixaste morrer teus companheiros como uma garaaitetus a:
garras da onca esfaimadé. 17)

L U N5

N =

- Bem minha filha! Da gracas a Tupa que nos enwuia lieroi dos
imboabas para ser imolado no dia em que eu te gatraos bracos d¢
Inima como companheira de sua taba. Excelente agayue promete
perpetuacdo dos herdicos caciques do sangue de avéss O sacrificio
desse sanhudo e valente imboaba serda mais gratoipé To que se
imolassemos um cento de vitimas ordinarias, e as sérao propicios
tua unido.(p.21)

(1%

jS3)

(

oD

- A mim, Jaguarucu! H4 muito que cobico esse téumiorde tapir para
nele dar de beber aos meus guerreiros no festimitdas bodas! El¢
pode conter cauim para mais de vinte, e ndo ques Eprtenca a mai
ninguém(p. 41)

(1%

[%2)

(...)e como quem escala uma muralha salta sobre ap&a@batido dc
inimigo, e crava-lhe o gume de sua machadinha dFgpao meio dac
cranio, e o fende em dois. O formidavel caudilhmia soltando um
bramido de dor e desespero(.(p. 41)

(...)para ambos a existéncia se tinha tornado umeftagontinuo, um
tormento insuportavel, e sO6 viviam de 6dio e demag@do. A ambos
torturava igual ansia de ao mesmo tempo esmagauaisal e de expirar
a seus golpes: quereriam morrer estrafegando-seuamuénte em um
abraco de panteragp. 48)

Eu te odeio, Inima, e também com raz&o, porquended golpe vibradc
nas trevas me precipitaste do fastigio do podea éeticidade no abism
do oprébrio e da deseperacéo. A existéncia deveaexr nés ambos ur
odioso peso; devemos um ao outro nosso sangeef&ciiive nos € ago
pagar essa divida sagrada. Combatamos pois aqummeporém de tal
sorte, que nenhum de nos escape. (p. 48)

o 3 9=

- Mas isso, Itajiba, ndo sera talvez possivel: dee gmodo O
conseguiremos?

- Nada mais simples. Tu embeberas no teu arco anelhor flecha, e e
farei 0 mesmo; curva-lo-4s com vigor e apontarasnau coragao, e
farei outro tanto e apontarei ao teu; darei com é @ois sinais; ac
terceiro dispararemos a um tempo. Por este modé sapossivel que

| S -
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ambos sucumbamos, e eu morrerei satisfeito patetarrancado a vida
e te perdoarei a morte que me das pela vida odiesgue me livras.

- Bem que eu quisera antes de expirar morder-taraece beber-te
sangue, aceito, Itajiba, aceito o combate tal quaipdes(p. 48)

Pinheiro Chagas

A Virgem

Guaraciaba

- E uma ceremonia maldita, que precede a morteriiopeiro, e que |he

protnahe e amargura a existéncia. Aquellas veldagmas companheira
de Belzebuth, injuriam o desgracado, cuja carne-thiddragar depois
Dura horas as vezes esta barbara cerema(ma28)

O padre Salvador Rodrigues mal o escutava. Naogpddsviar a Viste
das scenas horrorosas que se estavam passanddeia.gb. 28)

Effectivamente os indios entregavam-se a esse ll@panquanto &
victima olhava com desdém para o seu algoz, e eatocantos de desafi
e insulto, exaltando o valor da nacdo pytigoar aeqpertencia, €
gabando-se de ter apparecido ataviado com mais, lggando na su:
tribu desempenhara o meu officio com os prisiorgeiupinambas(p. 30)

(...) mas o boré dos guerreiros tupinambas ira esgrathterror na itaoba
dos guerreiros das longes terras, e o0 tacape deatdn rachara a fronte
dos brancos, como as suas ramas se entrenham @agamwidas velha
arvores das nossas florestas. Prosigam os ritosasks; (p. 33)

(...) o padre Salvador Rodrigues, ancioso de martycmrreu para 0
prisioneiro, e, abracando-se a elle, pediu que dassem em seu logar.
proposta era realmente inacceitavel debaixo do pate visto culinario
O bom velho era de uma magreza transparente, eaaatne devia se
pelo menos tdo dura como 0s 0ss0s que formavanxianafarte do se
corpo.(p. 34)

O coracéo dos tupinambas alegra-se com as tortdasimigo.(p. 35)

O Deus de Sumé, cujos enviados somos, desvia airf#egla dos
guerreiros brancos que assassinam os habitantedloi@stas, como do
Indios que devoram a carne dos prisioneii@s.45)

(...) aconselhando nés a mansiddo e a cleméncia,satitava elle &
vinganca, e fundava o costume barbaro dos banquktesrne humana

(p. 47)

[72)

1

1

1)

[72)
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QUADRO Il

Expressbes de antropofagia

Vinganca Selvagem Exotico Honra
Séao rudos, (...) S&o muitos Os velhos Seu nome la voa
severos, sedentosseus filhos, nossentados na boca das
de gl(')ria, / Ja| animos fortes, pra“cam gentes’ / Condao

pélios incitam, ja

Temiveis

Na g'outrora, / E os

de prodigios, de

Cantam  vitoria  guerra, que em .,q0qq jnquietos, gloria e terror!;
O Canto do (...). densas coortes! que a festa
Guerreiro enamora, (._..) _Séo todos
Derramam-se | Timbiras,
em torno dum guerreiros
indio infeliz. valentes! (...)
(...) Tinham Os  selvagensUm dos (...) um dos
morto sua filha, haviam guerreiros que Q guerreiros
era justo que encontrado @ acompanhavam destacava-se do
matassem corpo de sua adiantou-se e circulo, e
também a filha filha (...)| fincou na| adiantando-se
do seu inimigo; resolveram extrema da para 0
vida por vida, vingar-se com acampo uma prisioneiro 0
lagrima por| aplicacdo dessaestaca destinadadesafiava ag
lagrima, lei de talido(...);| a receber a combate, €
desgraca  por cabeca dg conjurava-o  a
desgraca.; inimigo, logo| que desse provas
gue ela fossede sua coragem,
A selvagem, com decepada do de sua forca e de
| os olhos corpo.; seu valor.;
O Guarani | grdentes (... (...) esse
trémula de oferecimento
ciime e gue os selvagens
vinganca (...); faziam ao
prisioneiro, de

Os guerreiros
desfilaram em
roda entoando ¢
canto da
vinganca(...);

Ao cacique
cabia a honra

de ser o algoz

da vitima, o

)

uma arma para

se defender, er
uma ironia
cruel: ligado

pelo laco que ¢
prendia, imove
pela tensdo de
corda, de que
Ihe servia vibrar
o tacape no ar

=
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matador do
prisioneiro; seu
braco devia
consumar a
grande obra da
vinganca(...);

A nacao Aimoré
é forte entre as
mais fortes,
valente entre a
mais valentes.
Tu vais morrer.;

\"2)

(...) tu és
prisioneiro; tua
cabeca pertenc
ao guerreiro
Aimoré; teu
corpo aos filhos
de sua tribo;
tuas entrenhas
servirao ao
banquete da
vinganga.

112

\*2)

se nao podia
atingir oS
inimigos?

Ubirajara

A vingancga pois

esgotava-se com[cronistas]atrib

a morte(...);

(...) Alguns

uem o costume
ferocidade, que
transformava o0s

selvagens em
verdadeiros
carniceiros, e

tornava-os como
a sedentos d
sangue.;

adevia transmitir-

(1%

(...) e comiam
sua carne que

valor do herdi
inimigo.;

Os restos
inimigo

tornavam-se pois
les a pujanca e como uma hostia

sagrada que
fortalecia 0s
guerreiros  (...)
nao era a
vinganga, mas
uma espécie de
comunhao da
carne, pela qua
se operava a
transfusao da
heroismo. ;

do
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O sacrificio
humano
significava uma
gléria  insigne
aos guerreiros
ilustres (...) para
honra-los, 0S
matavam na
meio da feste
guerreira(...);

Os selvagens er
seu furor de
vinganca (...);

n(...) uma
multidao sobre
um so
homem(...);

Uma
prolongada e
imensa gritaria

()

(...) € um troféu
gue deve se
apresentado ac
nosso velho ¢

U=

~

)

(...) o jovem venerando chefe;
guerreiro (...) esquarteja-| O cadaver de
descarregara o | lo e devora-lo | um tado feroz e(...) foi posto aos
altimo ali mesmo(...); | valente inimigo pés do velhc
golpe(...); (...); cacique(...);

O Ermitdo do (...) 6pos-se-

Muquém | - Ai daquele que Ihes Este espectaculo(...)desesperada
ousar tocar energicamente | por certo Ihe resisténcia  da
naquele bradando em | aquecerae estrangeiro(...).
corpol... voz irada(...); | regozijara o

coracgao (...);
(...) inanimado
e banhado em | (...) soltando
sangue (...). clamores de
feroz alegria
(o)
O coracado dos Aquellas velhas, - E umal (...)enquanto &
tupinambas dignas ceremonia victima olhava
alegra-se com companheiras | maldita, gue com desdén
as torturas do de Belzebuth, precede a morte para o seu algoz
inimigo. injuriam 0| do prisioneiro, € e entoava canto
desgracado, que Ihe, de desafio e
cuja carne hao- protnahe e insulto,
de tragar| amargura a exaltando 0
A Virgem depois:  Dura| existéncia (...); | valor da nacéo
. horas as vezes pytigoar a que
CusliEEEl esta barbara (...) pertencia, e
ceremonia.; aconselhando | gabando-se  d¢
nos a mansidaoter apparecido
e a cleméncia, ataviado com
O padre aconselhava elle mais luxo (...);
Salvador a vinganca, €
Rodrigues mal o fundava 0
escutava. NA&o costume
podia desviar a barbaro dos

|

D
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vista das scenasbanquetes

horrorosas que
se
passando

aldeia (...);

(...)mas o boré

dos guerreiros
tupinambas ira
espalhar o]
terror na itaoba
dos guerreiros
das longes
terras, e O
tacape de
ubiratam

rachara a fronte
dos brancos

()

estavam
na

carne humana?

de

(1%

10¢
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