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Catequizar e instruir.
O discurso pedagogico missionario jesuita no Brasilgumas notas
historicas para a compreensao do encontro e do cditd entre culturas

Nelson VERISSIMO
Universidade da Madeira (Portugal)

Resumo

A actividade missionaria possibilitou contactosqimips entre os povos indigenas e os mensageiros do
Evangelho. No Brasil, os missiondrios, despojadesqdase tudo, embrenharam-se por rios e florestas,
aprenderam as linguas indigenas, compuseram gcasdi catecismos nestas linguas, e serviram-se dos
recursos da natureza para melhor transmitirem asagem de salvacdo. Empenharam-se na defesa dos
indios, quando os colonizadores se mostravam tiredsi nos seus propodsitos escravistas. Fundamdemal
e impuseram regras de sociabilidade aos nativofirem-lhes que renunciassem a poligamia e a
antropofagia, bem como a alguns costumes consioeréddrbaros. Ensinaram-lhes a ler e escrever,
introduziram novas técnicas agricolas e pecuasipissentaram-lhes alfaias desconhecidas, sempraessob
designios da Boa Nova.

Nesta conferéncia, analisaremos, ainda que de fetmiata, o discurso pedagdgico missionario do
ponto de vista da interculturalidade, conjugado conatural espirito de proselitismo que o animézendo
referéncia breve ao processo de alegorizacdo, conaugpoca, que estabelecia analogias entre o mundo
natural e o moral.

Résumé
Catéchiser et instruire. Le discours pédagogiqussiarinaire au Brésil : quelques notes historiques |a
compréhension du contact et du conflit entre ldsims

L’ceuvre missionnaire a permis d'établir des lietteits entre les peuples indigénes et les messagers
de I'Evangile. Au Brésil, les missionnaires, powswie presque rien, s’en sont allés par les fleevdes
foréts, ont appris les langues indigénes, ont cad@pes grammaires et des catéchismes dans cegdagigu
se sont servis des ressources de la Nature pour rti@nsmettre le message du Salut. lls se sordagésg
dans la défense des indiens, quand les colonisateeirmontraient irréductibles dans leurs positions
esclavagistes. lls ont fondé des villages et oposé des régles de sociabilité aux natifs. lls tetrexigé de
renoncer a la polygamie et a I'anthropophagie,i@jo® d’autres coutumes considérées comme barblises
leur ont appris a lire et a écrire, ont introduiisdechniques agricoles et d’élevages, leur orsepté des
outils inconnus, toujours & dessein de la Bonnevisitel

Dans cette conférence, nous analyserons, bien speeinctement, le discours pédagogique
missionnaire du point de vue de l'interculturalééticulé avec le naturel esprit de prosélytismie’gnimait,
tout en faisant une bréve référence au procegd@iisation commun a I'époque qui établissait aedagies
entre le monde naturel et le monde moral.
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Péro Vaz de Caminha, na s@arta do Achamentode 1 de Maio de 1500,
considerava ser a salvacédo das gentes o melhorduat se poderia fazer na Terra da Vera
Cruz e recomendava ao rei D. Manuel | que «esta dew a principal semente que Vossa
Alteza em ela deve lancar.» (Caminha, 2000, pL8ide, 1938, p. 3; Couto, 1997, p. 313).

As primeiras tentativas de evangelizacdoldara dos Brasigertenceram a frades
franciscanos, entre os indios Tupiniquins e Car{mntudo, ndo foram bem sucedidas.

Com a instituicdo das capitanias hereditarias 884 ,1surgem as primeiras paroquias,
sob a jurisdicdo do prelado do Funchal até 155b, e que se fundou o bispado de
Salvador da Baia.

No inicio de 1549, com o estabelecimento do gasgeral, desenhava-se nova
politica de colonizacdo do Brasil, que contou, desdinicio, com a colaboracdo de
missionarios jesuitas. No regimento de 17 de Deremié 1548, dado a Tomeé de Sousa,
primeiro governador-geral, declarou-se que «o ppaicfim porque se manda povoar 0
Brasil é a reducdo do gentio a fé catdlica [...] evémn atrai-los a paz para o fim da
propagacao da fé e aumento da povoacao e comercio».

Os primeiros padres e irmdos da Companhia de Jgsusaram a Baia, a 29 de
Marco de 1549. Eram eles os Padres Manuel da Nabledonio Pires, Leonardo Nunes,
Juan de Azpilcueta Navarro e os irmaos Vicente igods e Diogo Jacome, que ali
chegaram na armada do primeiro governador-geral.

J4 a 6 de Janeiro de 1550, o Padre Manuel da §ebbem carta dirigida ao
Provincial de Portugal, dava conta de indios iajonte escravizados, solicitando a
intervencdo do rei, através do envio de inquisgl@eomissarios, a fim de se pbr cobro a
esta situacao (cit. por Couto, 1997, pp. 313-3E4d)a missiva revela que, desde o inicio da
sua presenca no Brasil, 0s jesuitas procuraranplities o comportamento dos colonos no
seu relacionamento com os indigenas. Apelava,gsor, b padre jesuita para que fossem
libertados os escravos mal-havidos e que os colp&osvivessem em concubinato com
mulheres indigenas.

As préaticas pecaminosas dos colonizadores prevagpatanto os padres da
Companhia quanto alguns costumes dos indios, ear, a antropofagia, a poligamia e
as praticas magicas. A fundacdo de aldeamentosspammdeu a necessidade de facilitar a
catequese, mas também a uma politica de afastamestoecém-baptizados do convivio
com gentios antropofagos, poligamos ou dados aitueia feiticaria, fixando-os numa
determinada localidade, evitando, assim, os miasio® conhecidos inconvenientes da
vida nbmada, designadamente de préaticas ndo éeidicom o cristianismo.

A evangelizacdo constituiu, na verdade, designimgrdial dos companheiros de
In4cio de Loiola, mesmo antes da instituicdo dfidea Companhia de Jesus. Rarmula
do Institutq de 1539, referia-se ja que os sete pioneirostmpor objectivo difundir o
Evangelho quer «para entre os Turcos, quer paraowses mundos ou para entre 0S
luteranos, ou para quaisquer fiéis ou infiéis» (dare, 1993, I, p. 116; Il, p. 305).

Paralelamente com a doutrina cristd, os inaci@amsnavam as criangas a ler e a
escrever. Alids, o ensino do catecismo, nesta emEsenvolvera-se muito, tanto entre
protestantes quanto nos meios catélicos, pois,ficemelo da expansdo da imprensa,
enguadrava-se também em propoésitos educacionaigod®ate a ignorancia e a
supersticdo. Recorde-se que o Concilio de Trenterrdaou a instituicdo da catequese
para as criancas em todas as igrejas paroquiaigtd3sivamente, a instrucdo catequética ia
perdendo a exclusividade do carécter verbal e to &scrito adquiria singular importancia
na doutrinacdo cristd das criancas. Os primeirdscisanos impressos Eartinhas ou
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Cartilhas— do inicio do século XVI continham duas partesawledicada a aprendizagem
da leitura e da escrita e outra com os rudimeraogoditrina cristd. No Antigo Regime, era
comum utilizarem-se catecismos como manuais derdeital como na ldade Média o
Saltérioserviu para o mesmo fim.

Os primeiros jesuitas ndo adoptaram um modelmumé de ensino da catequese,
mas tentaram adapta-lo as pessoas e aos lugaMali&y, 2004, pp. 182-198).

Para melhor se dedicarem a evangelizacdo do Biratdram os loiolas de aprender
as linguas nativas, pois a doutrinacdo cristd érade intérpretes ndo satisfazia os
propodsitos missionarios. Alids, o conhecimento oiegua dos catecuUmenos tornou-se
pratica dos inacianos em diferentes lugares e,veaes, exigéncia de admissdo em
determinados territérios, como, por exemplo, neslutos guaranis. Como referiu
Lacouture:

«Entre todas as técnicas de que se arma 0 migsi¢eguita, a primordial é a pratica
da lingua do hospedeiro e o conhecimento do setxensoi mental, religioso, dos seus
principios e dos seus usos — que inspira um tipeeldedes baseadas no respeito.»
(op. cit., II, p. 309).

Igualmente, em 1688, o Padre Anténio VieiraExartacdo primeira em véspera do
Espirito Santplembrou o preceito inaciano, e da propria Regr&€dmpanhia, de todos os
jesuitas deverem aprender a lingua da terra osdba®, enfatizandtodos «porque todos
haviam de ser pescadores de almas» (V, pp. 381-382)

O Padre Manuel da NoObrega e os seus companh&aoke Juan de Azpilcueta
Navarro e irmao Vicente Rodrigues, logo apds acbegada, comecaram a estudar a lingua
brasilica. Nobrega escreveu, na sua primeira darBrasil, que tentara, sem éxito, traduzir
as oracbes com a ajuda de um indio, mas que eapeaavtirar 0 melhor que puder com
um homem que nesta terra se criou de moco» (aitL@ite, 1938, p. 546). Tratava-se de
Diogo Alvares, oCaramuru Na verdade, os jesuitas serviram-se de algunados da
terra para a aprendizagem da lingua dos naturias de

O Padre Azpilcueta foi o0 mais bem sucedido nestfd, pregando e confessando no
idioma aborigene e também traduzindo ora¢cfes egdiglsobre a fé crista (Porto Seguro,
1926, p. 306; Leite, 1938, pp. 546-547; Gonzales euHernandez Gonzalez, 1999, p. 66).
Péro Correia, um antigo escravista convertido esuifa, que desde 1550 se dedicava a
catequese dos indios do sul, conjuntamente comdoe Hzeonardo Nunes, compds a
primeiraSuma da doutrina crist®m lingua nativa.

Para a aprendizagem das oracfes pelas criangas, imdiito contribuiu o envio de
meninos Orfaos dos Colégios do Reino, a partir 880,1 que andavam pelas aldeias,
conjuntamente com 0s missionarios, rezando, cantarghsinando canticos religiosos aos
curumins.

Desde a sua chegada ao Brasil, trataram os jeglét&nsinar as criancas a ler e a
escrever, simultaneamente com a doutrinacdo cribldbrega referiu-se a esta
responsabilidade em carta de 10 de Agosto de Pl8s criancas, almejavam catequizar
0os pais. Na maioria das aldeias do litoral, hasaoks elementares. Em 1559, o
governador Mem de Sa, em carta ao Rei D. Sebastifmymava que «ha escolas de
trezentos e sessenta mogos que ja sabem ler earscrBor sua vez, o irmdo Antonio
Rodrigues, que era um lingua excepcional, deu abtguatrocentos meninos no Colégio
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do Bom Jesus de Tatuapara, isto pelos anos cirajderséculo XVI (cit. por Leite, 1938,
p. 25).

O ensino da doutrina cristd e das primeiras léigsriancas aborigenes implicava
ndo s6 o conhecimento da sua lingua, mas, naturma sua codificacdo, facilitando,
assim, a comunicacao com os indigenas.

De 1595, é a edicdo da gramatica da lingua tupPaldre José de Anchieta. No
entanto, esta gramatica circulava em copia martas@elo menos desde Maio de 1556,
guando o provincial Manuel da Nobrega levou umdeacppra a Baia e recomendou o seu
estudo aos padres e estudantes recém-chegadosraj@gaEDe Anchieta sdo ainda os
catecismos brasilicod)idlogo da Fée Doutrina Cristd Ambos obtiveram licenca de
publicacdo em 1594, conjuntamente coArte de Gramaticaapesar de somente esta obra
ter sido impressa em Coimbra no ano seguinte. Exfh, ¥#6mos a graméatica do Padre Luis
Figueira.

Ha que referir também a publicacdo em 1575 dei¢@es do pai-nosso, ave-maria e
do credo e ainda a edicdo @atecismo na lingua brasiliceem 1618. Contudo, este
primeiro catecismo impresso na lingua tupi, rewoeo o proprio titulo indica, escritos
catequéticos anteriores, em edicdo consertadanantdes acrescentada pelo Padre Antonio
de Araujo, tedlogo e lingua da Companhia de Jesus.

Se compararmos os textos produzidos para a evzexgi@ dos indios do Brasil com
aqueles que foram elaborados com o mesmo fim parpoasessdes de Espanha na
América, verificamos que nos territdérios espanigisnissionarios contavam com muitos e
variados catecismos, normalmente bilingues e paofiesite ilustrados com gravuras, que
contrastavam com as sequéncias de perguntas est&spaolocadas pelo mestre e
respondidas pelo discipulo, dos catecismos brasili@GGonzalez Luis e Hernandez
Gonzalez, 1999, p. 71).

De qualquer forma, esta preocupacdo em falar cofimdios na sua prépria lingua,
para lhes transmitir a mensagem de Cristo, rept@sambém tentativa de compreenséo da
cultura do interlocutor que, tantas vezes, origiposicdes firmes dos missionarios na
defesa das populacBes indigenas, perante os isteaoanciosos dos colonizadores
europeus na procura de escravos.

No ambito da defesa intransigente da dignidadlecedade dos indios, avulta a accéo
do Padre Antoénio Vieira, em especial, no EstadMdoanhdo no inicio da segunda metade
de Seiscentos (Verissimo, 2000), mas, em boa verdsw varios momentos da sua vida,
inclusive nos anos derradeiros, como em 1694, qyacaim determinacdo, se op6s as
pretensdes dos paulistas acerca da administracdoindiios. Para Vieira, o «injusto
cativeiro dos indios» constituia «o maior impeditogpara a sua conversadefesa...
1666, inObras escolhidgsvl, p. 153).

De facto, na sua actividade missionaria, o insigregador jesuita revelou uma
vontade enorme em conhecer e compreender os irdigaspirando, obviamente, a sua
conversao e, sobretudo, a fidelidade aos princigiegios nas vivéncias diarias, ou seja, a
perseveranca na vida crista.

Vieira aludiu a inconstancia dos gentios que «@mesma facilidade com que
aprenderam, desaprendem; e com a mesma facilidadeue creram, descréemSefmao
do Espirito SantpV, pp. 406-407). Havia, por isso, ainda nas pakwdo Padre Anténio
Vieira, «de estar sempre ensinando o que estadigoere ha-se de estar sempre plantando
0 que ja esta nascido, sob pena de se perderadhtoad mais o fruto.»kiid., pp. 407-408).
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O mesmo constatara Gabriel Soares de Sousa, nadsegietade de Quinhentos,
quando afirmou: «N&o h& nenhum que viva como crigehto que se apartam da
conversacao dos Padres oito dias.» (cit. por L&888, Il, p. 10). Donde a importancia da
permanéncia do missionario nas aldeias ou no sertao

Na Exortagdo primeira em véspera do Espirito Sardoigida aos novicos do
Colégio da Baia, Vieira referia que o tituloDector gentium que Sao Paulo atribuia a si
proprio (1 Tim 2, 7) «xndo se d& na Baia, nem enmB@, nem em Salamanca, sendo nas
aldeias de palha, nos desertos dos sertdes, nqadsodas gentilidades.8grmoesV, p.
390). Neste mesmo sermdo, chamou, ao Grao-Par® @las Amazonas, «imensa
universidade das almas», onde 0s novicos se dphcaia ciéncia da conversabid.).

Para essa tarefa, reputava de grande importanc@nleecimento das linguas, em
especial n®8abel do rio das Amazonasnde se conheciam mais de cento e cinquenta. Para
guem pretendia imitar o espirito apostolico, dedticase a conversao das almas, «a ciéncia
e inteligéncia das linguas» era coisa «quao imp@tae «qudo totalmente necessaria»
(Exortacao primeira.,.V, p. 380). NdSerméao do Espirito Santpregado na cidade de Séo
Luis do Maranhéo, provavelmente no ano de 165&doePAntdnio Vieira registou as suas
dificuldades, perante a inexisténcia de formajmgul que desejava compreender:

«Por vezes me aconteceu estar com o ouvido apligdubca do barbaro, e ainda do
intérprete, sem poder distinguir as silabas, nemweper as vogais, ou consoantes, de
que se formavam, equivocando-se a mesma letra ca® @ trés semelhantes, ou
compondo-se (0 que é mais certo) com mistura dasteths: umas tédo delgadas e
subtis, outras tdo duras e escabrosas, outrast&@ies e escuras, e mais afogadas
na garganta, que pronunciadas na lingua: outrasuéas e subidas, outras téo
estendidas e multiplicadas, que nao percebem adasumnais que a confusédo, sendo
certo em todo o rigor, que as tais linguas naocusern, pois se ndo ouve delas mais
que o sonido, e ndo palavras desarticuladas e fasneomo diz o profeta.» (V, pp.
414-415).

No Serméo da Epifanijgproferido em Lisboa, na Capela Real, em 1662s @pdua
expulsdo do Maranhdo, Vieira enfatizou as dificdéta na aprendizagem das linguas
nativas:

«E necessario tomar o barbaro a parte, e estastar icom ele muito sé por so, e
muitas horas, e muitos dias: € necessario trabalbar os dedos, escrevendo,
apontando e interpretando por acenos o que se o@® gicancar das palavras: é
necessario trabalhar com a lingua, dobrando-acertdo-a, e dando-lhe mil voltas
para que chegue a pronunciar os acentos tdo dutéde estranhos: € necessério
levantar os olhos ao Céu, uma e muitas vezes comaGio, e outras quase com
desesperacdo, € necessario finalmente, gemer,ex gem toda a alma; gemer com o
entendimento, porque em tanta escuridade ndo &;sgémer com a memodria,
porque em tanta variedade ndo acha firmeza; e gabdéecom a vontade, por
constante que seja, porque no aperto de tantasulddides desfalece e quase

desmaia.» (ll, pp. 24-25).

O missionario jesuita debatia-se com o obstéaceleliiguas tdo estranhas e barbaras
como as vozes dos bruto®xprtacdo doméstica em veéspera da Visita¢g&op. 324), as
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guais deveria aprender: «aos que pregam a fé amtgentilidades, condena-os o amor de
Deus, ndo s6 a que falem as suas linguas, send® ascprendam.S¢rmao do Espirito
Santq V, p. 416).

Depois do oferecimento da vida, para o Padre Aotdfieira constituia uma das
maiores ofertas a Deus o aplicar-se ao «martiticgadificultosissimo estudo das linguas
barbaras, que tao trabalhosamente se chegam alenten falar.»Exortacdo primeira.,.

V, p. 384). Se ao padre faltava o conhecimentdidgaas, podia o irméo suprir essa falha,
como noutros casos viria o sacerdote a colmatacanh do irmdo. Verdadeiramente

importante para Vieira era a mis5&m Brasil, confiada & Companhia de Jesus: «nés imo
derrubar a gentilidade, e edificar a cristandade»)s imos arrancar a supersticdo e a
ignorancia e plantar a féibid., p. 387).

Guiado por estes objectivos, Anténio Vieira, compréprio escreveu a 21 de Julho
de 1695, esteve cinco anos em todas as aldeiasida & nove anos na gentilidade do
Maranhdo e Grao-Para, onde em distancia de quatescdééguas levantou dezasseis
igrejas, fazendo catecismos em sete linguas ditesee, depois de reduzir os indios a Fé e
vassalagem de el-rei de Portugal, entdo capitelom, eles e com os Portugueses, 0 modo
com)zque uns haviam de servir e os outros |hes ohegla pagar cada més@4rtaslil, p.
686Y.

Na oportunidade, e somente para ilustrar o empeatthanissionario jesuita na
compreensdo da cultura dos indios, convém aludiraatos de Natal, representados na
lingua dos nativos, por criangas aborigenes, qeegad/fazia celebrar, para que vissem o
mistério do nascimento de Crisgfesa...in Obras escolhidgsvl, p. 167), e as mascaras
e cascaveéis nas procissdes, «para mostrar aoo§antiito inclinados aos seus bailes, que
a Lei dos Cristdos nao é tristélsid., p. 166).

No Regulamento das Aldeiaslaborado pelo Padre Anténio Vieira, depois d&816
antes de 1661, permitiam-se aos indios os seeslzik sabados e vésperas de dias santos,
até as 22 ou 23 h, a fim de eles poderem condigmanassistir aos oficios divinos e
sessOes de doutrina no dia seguinte (pub. por, U&i48, p. 113).

Preocupacéo principal do missionério era, obvideemsalvacdo da alma do gentio
convertido, orientando-se a propria Escola no mesmiotido, como também ficou
consignado no referid@egulamento

«Acabada esta doutrina irdo, podendo ser, todd#esos, para a Escola, que estara
da nossa Portaria para dentro; aonde os mais h&kegnsinardo a ler e escrever, e
havendo muitos se ensinardo também a cantar, ertargjrumentos para beneficiar
os oficios divinos; e, quando menos, se ensinao@@s a doutrina cristd, e em caso
que 0 ndo possa fazer o Padre, ou sera seu Conmparthe sempre é o que mais
convém, ou fara algum moc¢o dos mais praticos ndriday e bem acostumado.»
(pub. por Leite, 1943, p. 112).

! Sobre o significado dmisséoe missionarig veja-se Sousa, 2005.

2 Na Defesa do livro intitulad®uinto Impérioque é a apologia do livr€lavis Prophetarure respostas das
proposicdes censuradas pelos inquisidores, estaadinso nos carceres do Santo Oficio de Coimble
1666, Vieira referiu «seis catecismos que continbamsuma todos os mistérios da Fé e a doutrint @i
seis linguas diferentes: um na lingua geral daaadstmar, outro na dos Nheengaibas, outro na doasBo
outro na dos Jurimanas e dois na dos Tapuias®lfras escolhidasVI, p. 166). Mencionou ainda a
composicao de «um formulério breve, com todos t@satom que, em falta do sacramento da penitéseia,
pode uma alma pdr em graga de Deus», escrito giadiportuguesa e na geral dos indibsl(, p. 161).
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Mesmo alguns considerando os indios como pedoss,ds ou brutos animais, o dom
da graca poderia transforma-los em verdadeirogiogsacreditava o Padre Anténio Vieira.
E, recorrendo uma vez mais ao fam@ s mao do Espirito Santpregado na igreja da
Companhia de Jesus, da cidade de Sado Luis do Maraoérca de 1657, vejamos o que,
segundo o pregador jesuita, se pode fazer de uim hadbaro e rude, semelhante a uma

pedra:

«Arranca o estatuario uma pedra dessas montatdsgs, bruta, dura, informe, e

depois que desbastou 0 mais grosso, toma o macoirzel na méo, e comega a

formar um homem, primeiro membro a membro, e depado por feicdo, até a mais

miuda: ondeia-lhe os cabelos, alisa-lhe a testgarthe os olhos, afila-lhe o nariz,

abre-lhe a boca, avulta-lhe as faces, torneia-th@gscoco, estende-lhe os bracos,
espalma-lhe as méos, divide-lhe os dedos, lancadheestidos: aqui desprega, ali
arruga, acola recama: e fica um homem perfeitalvez um santo, que se pode por
no altar. O mesmo seréa cé, se a vossa indUstrigaltdoa graca divina. E uma pedra,
como dizeis, esse indio rude? Pois trabalhai era@itcom ele (qQue nada se faz sem
trabalho e perseveranca), aplicai o cinzel um dauteo dia, dai uma martelada e
outra martelada, e vés vereis como dessa pedra wscforme fazeis ndo sé um

homem, sendo um cristdo, e pode ser que um sgktq»424).

Para o nosso jesuita, o facto de Jodo Baptistaafique Deus faria de pedras filhos
de Abrado equivalia a «profetizar que de gentidtatdas, barbaros, e duros como pedras,
por meio da doutrina do Evangelho havia Deus derfazo s6 homens, sendo fiéis, e
cristdos, e santos.». Cabia, pois, ao mission&dicdr-se ao ensino da fé e da lei de Cristo
aos gentios, para lhes possibilitar a salvacéo.

Segundo Vieira, o missionario desempenhava uml gapdamental na expanséao

portuguesa.

«Acabe de entender Portugal que nédo pode havsta@dade nem cristandades nas
conquistas, sem os ministros do Evangelho teremaabe livres estes dois caminhos
[...] um caminho para trazerem os gentios a Fé, qudra os livrarem da tirania: um
caminho para |lhes salvarem as almas, outro pasdibietarem os corpos.Sérmao
da Epifanig Capela Real, Lisboa, 1662, Il, p. 32).

Neste projecto de salvacdo, o missionario, segifidoa, era mestre, médico e
pastor, e em todas estas func¢des cabia-lhe apemnas som o objectivo de salvar, e assim
a Igreja tivesse mais subditos e a Coroa mais lsssa

«S80 mestres porque catequizam e ensinam a grardesquenos, e ndo uma, senao
duas vezes no dia: e quando o mestre esta nalaula @scola, ndo sdo os discipulos
0S que servem ao mestre, sendo 0 mestre aos thscip@ermao da Epifanidl, p.
40).

A pedagogia da salvacdo remonta ao tempo dos iposrieadres da Igreja, recebendo

importantes contributos de Clemente de AlexandtE0{215) e Santo Agostinho (354-
430). Segundo Clemente, a pedagogia de Deus «kcagdo do caminho recto da verdade
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em vista da contemplacdo de Deus, a indicacdo de samta conduta numa eterna
perseveranca». Por isso, 0 homem é convidado &grrai terra a vida celeste que nos
diviniza. Cristo € quem mostra o caminho, educaoedez a salvacdo. Salvar a
Humanidade é, para Clemente, «a maior e mais esabbras de Deus». (pub. por Rosa,
1993, pp. 89-100).

Na obra de Santo Agostinho, encontra-se sempeemie a questao da salvacao do
homem perdido pelo pecado, através da graca. S2euo 0 verdadeiro Mestre, o ideal do
homem é a unido plena com o Criador, ou sejajadatie eterna. Referindo-se ao homem,
afirmou-o de forma muito claro logo no inicio As Confissdes«Vés o incitais a que se
deleite nos vossos louvores, porque nos criastes\fizs e 0 N0SSO coragao vive inquieto,
enguanto ndo repousa em V0s.» (1942, p. 29). Nhatoralmente, a sua visdo escatologica
engloba também o processo educativo.

Para S&o Toméas de Aquino, ndo podia haver cogiradentre fé e razdo, porque
ambas tém a sua origem em Deus. No capituloSwama contra Gentileafirma que a
funcdo do sébio € procurar a verdade e repudiaroo abio, neste sentido, é aquele que
tem por objectivo o conhecimento da verdade supramagem de todas as demais, e esta
verdade soO pode encontrar-se em Deus.

«La bienaventuranza ultima e perfecta solo puexter een la vision de la esencia
divina. [...] Y asi tendra su perfeccion mediante un&n con Dios como con su
objeto, en lo Unico que consiste la bienaventuratetehombre...» $. Theal I-II,
g.3, a.8, in Roca Blanco, 1994, pp. 81-82).

Assim, se conclui que o principal objectivo daehdio é a perfeicdo do ser humano
e a derradeira reunido da alma com Deus, sendaédéaize a educacgéo da alma.

Neste proposito de uma pedagogia da fé, os jeseitabora se tivessem empenhado
na defesa dos povos indigenas do Brasil e, tanéagsy contrariassem propdésitos
escravistas dos colonizadores, guiaram a sua aegdogelizadora por um modelo
eurocentrista que, em muitas ocasides revelou tambBertura suficiente para o
reconhecimento de habitos e modos de vida dosgarm$, desde que compativeis com a
doutrina crista.

E, igualmente, conhecida a concepgdo fundamemamiastitucional da Igreja,
perfilhada pela Companhia de Jesus (Thomaz, in &d®\v2000, IIl, p. 209), e de acordo
com este principio agia também nos territériosanirinos.

A accdo missionaria dos jesuitas no Brasil temalgente, sido caracterizada como
fenomeno de aculturagéo (p. e., Mourdo, 1981; Pa®a2). Recentemente, José Augusto
Mouréo aplicou o conceito de «gramatizacdo» aogssi de cristianizacdo de territorios
de além-mar (I Coléquio Internaciondlissionacdo no Império Portugués: teorias
historiograficas e novas metodologias de inves@igatisboa, Novembro de 2006), pese
embora, em ensaio de 1981, também se servissengeitwn anglo-saxénico de finais de
Oitocentos — aculturacdo — para caracterizar ageliaacdo dos gentios nos territérios que
os portugueses foram descobrindo ou conquistando.

Na verdade, as conversdes macicas ndo desenmajzpoa completo, os recém-
baptizados das suas comunidades, permitindo arpagée de elementos das culturas
indigenas que ndo entrem em conflito com a fé&c(iBhomaz, in Azevedo, 2000, IlI, p.
210). Alias, Santo Agostinho expressou magistratmeste pensamento na stidade de
Deus
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«No seu peregrinar pela terra, esta cidade catestegue de todas as nacdes 0s seus
cidadaos e recolhe de todas as linguas uma cidgadgrimante, ndo se preocupando
com o que pode ser diferente nos costumes, lessifuigdes [...]; conservando e
conformando-se com tudo, desde que nédo se ponhstdcalos a religido que ensina

o culto do verdadeiro Deus.Bé€ civ. DeiXIX, 17: PL 41).

A Companhia de Jesus é uma ordem, essencialmaptsstolica. Todavia, 0
apostolado jesuitico apresenta um caracter hun@misgue permitiu uma visdo optimista
relativamente as possibilidades da natureza hunmfssm, é atribuido grande valor a
cultura literaria, a educacédo da juventude e acacigdlizadora dos indios, num processo ja
denominado de inculturacdo ou de acomodacao cllgua na actuacdo do Padre Manuel
da Nobrega encontra experiéncia pioneira.

Por outro lado, a formacéo teologica dos jesuipmsfundamente marcada pela
escolastica, de inspiragdo aristotélica, para a goacorreu igualmente a tradicdo
patristica, nomeadamente a teologiaLdgosde S. Justino, admitia a possibilidade de um
conhecimento natural de Deus.

Na accdo proselitista dos jesuitas no Brasil,fiecarse, pois, a valorizacdo da
realidade temporal. Compreende-se, assim, o isemesucioso pela natureza, como obra
do Criador, manifesto em numerosas cartas e oobtveas dos padres da Companhia,
designadamente as de José de Anchieta e de FemmdonQAssuncdo, 2000), tendo o
mundo natural exercido grande influéncia na catmadio e nos sermdes, de que é exemplo
paradigmatico a colectanfautas do Brasilde Frei Anténio do Rosario, editada em 1702.

Sirva, por fim, o exemplo do «fruto-da-paixao»gastemunhar de como a leitura da
natureza foi colocada ao servico da evangelizagd®rdc dos brasis

Para explicar aos indios a morte e ressurreicd0ridéo, 0S missionarios serviam-se
da flor do maracuja, também conhecido por flor-d&dno, da Paixao de Cristo.

O nome maracuja é de origem tuphorucuyae quer dizer alimento dentro da cuya,
fruto que faz vaso.

Os evangelizadores viram nesta flor, de formaga@omplexa, alegoria perfeita para
explicar aos indios a historia da Paixao de Crizsofilamentos em volta do miolo eram a
coroa de espinhos; o roxo, a cor do sofrimentdréssestigmas, a parte do 6rgdo feminino
da flor, os cravos que prenderam Cristo na cruzjro estames, as chagas de Cristo; as
gavinhas, que ajudam a trepadeira a subir, o @idot martirio. No calice da flor, os
religiosos viram o calice do vinho que Jesus recusd subida do Goélgota. Dentro do
calice, a esponja encharcada com vinagre, oferaecéidsto na cruz. E na folha pontiaguda
do maracujazeiro, a lanca do soldado romano. Odtarho fruto, redondo, era tido como a
representacdo do mundo que Cristo veio redimir.

Frei Antonio do Rosério, no serméo intitulado Bafa Ill, afirmou que «pintou o
Criador ao vivo nesta misteriosa flor a lamentavajédia da sua paixdo, a coluna, 0s
azorragues, 0s cravos, as chagas, a coroa, o sangudanta perfeicdo e viveza, que por
isso se chama a flor da Paixao, porque como flpirex o Salvador do mundo no monte
Calvario» (pp. 156-157).

Na poesia «Flor de maracuja», de Catulo da Paik@arense (1863-1946),
interrogado o sertanejo por que razdo nascia rdboe do maracuja, ele explicou que junto
da cruz havia um pé de maracuja com flores bragcasyieram a ser tingidas depois pelo
sangue de Cristo.
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A FLOR DO MARACUJA

Encontrando-me com um sertanejo
Perto de um pé de maracuja

Eu Ihe perguntei:

Diga-me caro sertanejo

Por que raz&do nasce roxa

A flor do maracuja?

Ah, pois entédo eu lhi conto
A estoria que ouvi conta

A raz&o pro que nasci roxa
A flor do maracuja

Maracuja ja foi branco
Eu posso inté Ihe ajura
Mais branco qui caridadi
Mais brando do que o lua

Quando a flor brotava nele
L& pros cunfim do sertéo
Maracuja parecia

Um ninho de argodé&o

Mais um dia, ha muito tempo

Num meis que inté num mi alembro
Si foi maio, si foi jJunho

Si foi janero ou dezembro

Nosso sinh6 Jesus Cristo
Foi condenado a morrer
Numa cruis crucificado
Longe daqui como o qué

Pregaro Cristo a martelo
E ao vé tamanha crueza
A natureza inteirinha
Pois-se a chora di tristeza

Chorava us campu

As foia, as ribera
Sabia também chorava
Nos gaio a laranjera
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E havia junto da cruis
Um pé de maracuja
Carregadinho de flor
Aos pé de nosso sinhd

| 0 sangue de Jesus Cristo
Sangui pisado de do

Nus pé du maracuja
Tingia todas as flor

Eis aqui seu moco

A estoria que eu vi conta
A raz&8o progue nasce roxa
A flor do maracuja.
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